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CЛОВО К ЧИТАТЕЛЮ

Кафедрой философии Брестского государственного университета имени А.С. Пушкина в течение пяти последних лет проводилась работа над темой научного исследования «Аксиологические и антропологические аспекты образования и воспитания студенческой молодёжи». В рамках этой темы совместно с социологической лабораторией университета проводились исследования ценностных, социокультурных ориентаций студенчества с целью изучения их динамики в течение всего периода обучения в университете, выявления механизмов воздействия вузовского обучения на формирование мировоззренческих, в особенности смысложизненных, ценностей молодых людей. 

В ходе осуществлённых исследований была выявлена иерархия жизненных целей и ценностей студентов Брестского государственного университета имени А.С. Пушкина, система их смысложизненных ориентаций. Стало возможным установить определённые связи между системой ценностных ориентаций личности и характером её жизненных функций и целей, выявить приоритеты в системе ценностных ориентаций студенческой молодёжи. Выдвинутая гипотеза о том, что в процессе обучения в вузе происходят существенные изменения в системе ценностных ориентаций студентов, в целом подтвердилась, но при этом важно подчеркнуть, что определённые ценности (терминальные) всё-таки остаются неизменными вне зависимости от того, на каком курсе учится студент. Менее значимыми для студентов являются инструментальные ценности. Не меньшее значение имело социологическое исследование преподавателей вуза, в рамках которого произведен сравнительный анализ ценностных ориентаций студентов и преподавателей и выявлены возможности их взаимовлияния. 

В представленном вашему вниманию сборнике научных статей содержатся не столько сухие факты проведённого пятилетнего исследования, сколько выражаются обобщающие идеи относительно характера и методов влияния вузовского обучения на смысложизненные ориентиры студенческой молодёжи. Представляется возможным внести необходимый дискуссионный элемент в рассмотрение некоторых важных положений исследования. Настоящая работа рассчитана на довольно широкий круг читателей, который включает в себя как представителей преподавательского корпуса, так аспирантов, магистрантов и студентов, всех тех, которым не безразличны судьбы совершенствования образовательного процесса в высшей школе. В связи с этим уместно подчеркнуть, что в процессе настоящего исследования принимали самое активное участие студенты нашего университета. Таким образом, авторский состав включает самый широкий спектр исследователей.

Результаты исследования представлены в статьях, опубликованных в научных журналах, сборниках научных статей и трёх сборниках материалов научных конференций, проведенных кафедрой философии Брестского государственного университета имени А.С. Пушкина, а также в разработанных преподавателями данной кафедры учебно-методических пособиях в помощь студентам.
Авторы полагают, что результаты исследования найдут своё достойное и эффективное применение в повседневной учебной работе преподавателей вуза, будут способствовать развитию творческого подхода к планированию и организации образовательного процесса. Непосредственный интерес работа представляет для всех субъектов воспитательного процесса университета, в особенности отдела воспитательной работы. 

Проведенные исследования позволяют сделать вывод о том, что поступление в университет является результатом достаточно свободного самостоятельного выбора самих нынешних студентов. Результаты социологических исследований по проблеме ценностных ориентаций студенческой молодежи дали возможность проследить динамику отношения студентов к избранной специальности, которая находится в прямой зависимости от того, как от курса к курсу расширяются их знания о своей будущей профессии. Ценностное отношение студентов к избранной специальности прослеживается и в том, насколько они связывают свою будущую работу с деловым успехом и успешной карьерой. Заметим, что и в исследованиях белорусских социологов отмечается заметное снижение в целом по стране рейтинга всех характеристик труда, связанных с персональным развитием (творчество, инициативность, активность). В свете проведенных исследований актуальной остается задача университетского образования – сформировать у выпускников качества и способности, востребованные сегодня на рынке труда. Среди них: способность к самообразованию, способность к творческому мышлению, развитие лидерских качеств и способности работать в команде, способность к социализации.

Работы авторов сборника статей находятся в русле ориентации национальной системы высшей школы на разработку и внедрение новых, личностно ориентированных технологий образования и необходимость формирования социально-личностных компетенций у будущих специалистов, включающих культурно-ценностные ориентации, знание идеологических, культурно-нравственных ценностей общества и государства и умение следовать им. Это обусловлено и предстоящим присоединением Республики Беларусь к Болонскому процессу, её вхождением в единое европейское образовательное пространство.

А.В. Климович, П.П. Крусь

А.В. Климович, Л.В. Перевалова

СТАНОВЛЕНИЕ АКСИОЛОГИЧЕСКОЙ ПРОБЛЕМАТИКИ 

В ЗАПАДНОЕВРОПЕЙСКОЙ ФИЛОСОФИИ

Как философская теория ценности аксиология стала значимой и обрела свой предмет только лишь во второй половине XIX века. В 1858–1864 гг. вышли в свет три части книги немецкого философа лейбницевской школы Р.Г. Лотце «Микрокосм. Мысли о естественной и общественной истории человечества. Опыт антропологии». Именно Р.Г. Лотце положил начало бурной разработке ценностной проблематики, ибо впервые отделил «мир ценностей» от «мира явлений» и ввёл в качестве самостоятельных категорий понятия «значимого» и «должного». А именно эти категории выражают важнейшие свойства всех ценностных явлений. 

До возникновения аксиологии как специальной дисциплины понятие ценности рассматривалось в рамках онтологии, где не проводилось специального различия между реальностью и её значением для субъекта, между истиной и ценностью. 

Однако различные суждения о ценностях можно обнаружить уже в древнегреческой философии в то время, когда нет ещё самого понятия «ценность», но есть круг вопросов, связанных с ценностной проблематикой. Долгое время термин «ценность» и не обладал однозначным смыслом. Под ценностью представители различных философских школ понимали значение и качество вещей, оценку предметов с точки зрения их пользы, достоинства, необходимости. Так, киренаики и киники утверждали: главный объект 

философского интереса – приятное и неприятное в жизни, наслаждение и страдание, счастье и смысл жизни и тому подобные ценностные понятия и проблемы. 

С.Ф. Анисимов считает, что первые осознанные аксиологические идеи возникли в античном гедонизме и эвдемонизме Так, гедонисты отрицали «ценности по правилам», для них был важен баланс удовольствий и страданий. Тем не менее, они уже различали «удовольствие» и «приятность»: удовольствие только «для себя», приятность – более отвлечённое понятие – как «приятное для всех», безотносительно к единичному субъективному ощущению. Несомненно ценностные понятия (удовольствие, страдание, счастье, блаженство) в философии этих школ употреблялись в ограниченном, прежде всего этическом содержании. Но они подготавливали мыслительный материал для более обобщённых, метафизических аксиологических идей.

Действительно, историю аксиологии следовало бы начинать именно с Сократа, так как именно этот мыслитель впервые сформулировал собственно аксиологический вопрос: не что это такое, а зачем? Впрочем, справедливости ради необходимо отметить, что природу и смысл ценностей независимо от Сократа пытается понять Демокрит. Под ценностями он понимал те предметы, которые полезны и приносят человеку благо, удовольствие, наслаждение. В конечном итоге получается, что удовольствие – это такое состояние, которое соответствует природе живого организма, а страдание является состоянием, чуждым этой природе. Удовольствие и страдание служат у Демокрита критериями решений относительно того, к чему следует стремиться и чего избегать. О жизненных ценностях человека (но не предметах) говорит и Сократ, так как главный вопрос для него заключается в том, как же жить человеку в этом мире, и философия для Сократа – это учение о том, как следует жить. 

Досократовская философия имела дело преимущественно с вещами, поступками, фактами и их словесными обозначениями. Сократ же впервые ставит вопрос о нахождении общих понятий. Философия Сократа имела дело не с бытием самим по себе (ведь он считает, что познать бытие, в конечном счёте, невозможно), а со знанием об этом бытии и именно бытии человека. Только знание – ключ к ответу на вопрос о том, как жить человеку. Когда мы будем знать, что такое истина, добро, справедливость, красота сами по себе как таковые, в отличие от вещей и поступков, в которых они проявляются, мы будем знать, как жить. И если, по Сократу, жизнь – это искусство, и для совершенствования в искусстве безусловно необходимы знания, то это знания не оценочных понятий, но – идеальных ценностей. 

Знания об основных жизненных ценностях, по Сократу, заключают в себе смысл его существования: что такое благо, добродетель, мужество, красота сами по себе как таковые в отличие от поступков и вещей, которые эти слова обозначают, так, например, у всех прекрасных вещей есть то общее, что делает их таковыми, и это, по словам Сократа, не что иное, как целесообразность. Будучи их общим принципом, смыслом и общностью, цель связывает воедино внутренне и внешнее, содержание и форму предмета, становясь основой его соответствия своему назначению. Введение Сократом принципа целесообразности, общего для блага и красоты, возводит их из оценочных понятий в ранг идеальных ценностей.

Действительно, именно Сократ вывел аретологию (учение о положительных качествах человеческой личности) на более высокий уровень. Если прежде (например, у Гомера) как высшие ценные качества личности выдвигались сила, храбрость, воинская доблесть, то Сократ считал эти качества ценными лишь постольку, поскольку они служат высшим добродетелям: справедливости, добру, воздержанию в словах и поступках.

Таким образом Сократ направил Платона на путь к идеям как высшим ценностям.

Ученик Сократа Платон как высшую универсальную ценность рассматривает Благо, неотделимое от Единого как всеобщего первоначала. Перед нами – универсальная философская категория: в самой природе, по Платону, существуют идеи добра и справедливости. Идея Блага, находящаяся на вершине платоновской пирамиды идей – несомненно ценностное понятие. Основы нравственного находятся вне мира – в идеях. Идеи вообще и идея блага в частности – это не только начало целесообразного устройства Вселенной, они являются двигателями в личной и общественной жизни человека. Это, как отмечал в своё время Е. Трубецкой, комментируя Платона, – необходимые метафизические предположения, постулаты человеческого сознания и всей нашей жизни.

Соответственно, жизнь должна предполагать некий смысл, иначе она, очевидно, не может быть ничем оправдана. Так, С.Ф. Анисимов отмечает, что поскольку, по Платону, вещи являются эфемерными отражениями трансцендентных идей, постольку их ценность определяется степенью приближения к идеальным прообразам, а, в конечном счёте – к ценностному абсолюту Блага как высшей идеи. Таким образом, именно Платон предпринял первую попытку (после него этим займётся и Аристотель) создать иерархию ценностей, внести в них некий разумный порядок, положив одновременно начало и раздвоению ценностей на «высшие» и «низшие».

Представляют интерес и рассуждения Платона о реальных, земных ценностях, например, о человеческих качествах, добродетелях. Платон создал одну из первых классификаций добродетелей, считая высшими из них мудрость, достоинство, умеренность и справедливость, решая проблему смысла жизни. Платон выступил против гедонистов, считавших идеалом «приятную жизнь». Платон полагал, что «блаженная жизнь» – это «смешанная жизнь», которая вмещает в себя много разных ингредиентов, физических и духовных. Задача мудреца состоит в том, чтобы выработать правильную шкалу предпочтений.

Платон выдвинул также важную мысль об относительности ценностей и оценок в зависимости от потребностей, способностей и качеств личности. При этом, хотя способности у людей разные, это не значит, что жизнь одного человека менее блаженна, нежели жизнь другого, имеет значение и характер субъективного ощущения жизни, субъективных установок и ориентаций. Но, в конечном счёте, индивидуальное благо для человека заключается в максимальном приближении к высшей цели и ценности – к идее Блага, то есть к Богу. Учение Платона о высшем благе легло в основу (как мы это увидим) христианской аксиологии и феноменологии. 

Не соглашаясь с идеями Платона о возможности существования идеи вне вещи, Аристотель закономерно в интересующей нас сфере делает попытку отделить ценности от сущностей. Аристотель выделяет уже существующие ценности в определённую область знания, определив одновременно и предмет этики как исследование добродетелей, благ и идеалов человека. При этом, как и Платон, особой теории ценностей он не создаёт. И терминов «ценность», «оценка» мы не найдём в его «Категориях», в философском смысле он их не употребляет. 

Аристотель создаёт учение о должном в поведении человека, о ценностных ориентирах, которые формируют сознание индивида. И если существует высшее благо, оно, по мнению Аристотеля, должно больше полагаться на природу живого существа, наделённого различными способностями. Благо, таким образом, теснейшим образом связано с нашей сутью и не может быть у нас отнято, но в то же время оно есть и результат обучения, ибо душа может стремиться как к добру, так и ко злу. Это высшее благо завершает иерархию частных ценностей, оно не может быть средством, являясь только целью.

Не создав особой теории ценностей, в своих политических и этических сочинениях Аристотель выдвинул ряд аксиологических идей. Он считал, что ценность (благость) человека, его поступков не определяется его причастностью к какой-то трансцендентной идее, она определяется соответствием (или несоответствием) её собственной внутренней сущности (форме) и заключается в полном раскрытии всех заложенных в человеке потенций. Это соответствие достигается в деятельности, в поступках, проявляется в моральных качествах человека. Следовательно, изначальная природа (сущность) человека и степень соответствия его целей и деятельности благой цели определяют его ценность. 

Таким образом, этика Аристотеля – это уже не просто учение о природе человека, а наука о нормативном и должном в его поведении, то есть о тех ценностных ориентирах, которые формируют сознание индивида в процессе его воспитания и образования. Объяснение нравственных понятий Аристотель искал в действительной жизни людей: в их исканиях своего счастья и своей пользы. В этих исканиях, как он полагал, вырабатывались две главные общественные добродетели: дружба и справедливость. А условия общественной жизни своей необходимостью согласования индивидуальных потребностей сформировали систему нравственных ценностей, регулирующих содержание общественных отношений. Аристотель определил также и одну из главных ценностей человеческого существования – наличие общественного идеала, мыслимого им как целое и благое состояние общественной справедливости.

Главная идея эпикуреизма сводится к возвышению самоценности человека, утверждению о том, что счастье – это и есть цель и смысл жизни. Эпикуреизм как ярко выраженная теория эвдемонизма положил начало той группе аксиологических идей, которая называется фелицитологией. Эпикурейцы уделили много внимания описанию ценностей материальной и духовной жизни – удовольствий, свободы, разума, покоя, безмятежности, творчества. Они впервые тщательно рассмотрели и антиценности жизни: страдания, смерть, страх перед судьбой. Но попыток систематизации ценностей в эпикуреизме предпринято не было.

В эпоху эллинизма наиболее значительный вклад в подготовку теории ценностей сделали стоики (Сенека, Цицерон, Марк Аврелий, Эпиктет). Первым как философский термин слово «ценность» стал употреблять Цицерон, различая «ценности в себе» и «ценности для другого». Стоики учили о «высшей ценности» как единственной истинной ценности, считая, как и Платон, её объективной сущностью самой по себе, а все прочие ценности – вторичными, относительными. Все прочие ценности – неполны, ущербны, вторичны. Также именно стоики выдвинули важное понятие антиценности – как чего-то противоестественного, противожизненного (болезнь, увечье, телесная немощь).

Стоики обосновали такой критерий различия высшей и низшей ценностей: высшая ценность – это объективная сущность сама по себе; низшая же (вторичная) ценность – это цель какого-либо конечного бытия, например, стремление к личному счастью. Здесь мы видим различение «ценности в себе» и «ценности для другого», что имеет, как мы уже знаем, существенное значение для современных определений ценностей. Однако показать, как именно связаны между собой высшая и низшие ценности, стоики не смогли.

Очевидно одно, что у ценностей и антиценностей есть градация, и разумный человек должен отдавать предпочтение более важным ценностям, избегая антиценностей и меньших ценностей. Так формулируется центральный принцип стоического поведения – разумный выбор наибольшего добра и наименьшего зла. Но каков критерий предпочтения той или иной ценности? Ответ стоиков на этот вопрос весьма туманен: веление собственной души.

Понятия ценностей, антиценностей, градации ценностей через неоплатонизм и патристику перешли от стоиков в христианскую аксиологию.

Так, вслед за стоиками, Аврелий Августин различает высшие и низшие ценности. Высшие ценности – это ценности вечные, вневременные, это то, что не зависит от желаний людей, а даётся Богом. У человека им соответствуют такие добродетели, как «добрая воля», «вечный закон». Главная ценность в этом ряду – безусловно, любовь к Богу. Низшие, или временные ценности – это то, чего так жаждут люди в их повседневной жизни: здоровье, сила, слава, честь, богатство, телесная красота. Среди этих ценностей главная – любовь к человеку. Таким образом, в каждом ряду ценностей главной оказывается любовь, но разная. И оба вида любви подчиняются единому божественному «порядку любви». Задача христианина – по возможности отдаляться от низших ценностей и приближаться к вечным, небесным.

В отличие от стоиков, Августин не признаёт антиценностей и считает все ценности «ценностями для людей». И высшие ценности, таким образом, являются не абсолютными, но относительными, ибо они обусловлены человеком, его стремлением к счастью, степенью его мудрости. В этом основное противоречие аксиологии Августина, которого не удалось избежать и Фоме Аквинскому. 

Фома Аквинский, развив аксиологические идеи Аристотеля, выводит высшие ценности из Высшего Блага как абсолютной цели и соответственно низшие ценности связывает с добродетелями как всего лишь средствами для достижения конечной цели. Люди, как полагал Фома Аквинский, стремятся к определённого вида цели. Эта цель заключается, прежде всего, в реализации уникальных человеческих способностей. В таком целенаправленном образе жизни человек может рассчитывать на свой разум. Тем не менее, для людей недостаточно мирского разума и мирской способности жить по-человечески. Высшей человеческой целью является спасение. Но то, что нужно для спасения, выходит за пределы того, что необходимо для социально и морально приемлемой жизни. 

Разрыв между высшими благами и человеческими добродетелями здесь по-прежнему сохраняется. Не решая проблему средствами философского рассуждения, Фома Аквинский решает её в плане религиозном. Истинное блаженство – в созерцании, в познании Бога. Это познание доступно только религиозному сознанию через веру. Большинство людей в силу своего духовного несовершенства довольствуются лишь частичным блаженством, так как объект их познания – преимущественно не Бог, а мир. Но познание мира – тоже блаженство, так как через это познание познаётся и Бог как творец мира, таким образом, согласно Фоме Аквинскому – конечной целью человеческой жизни  является ценность, относящаяся к разряду высших – истинное блаженство.

Фома Аквинский создаёт иерархию ценностей, различая следующие ценности:

1) умственные, интеллектуальные (ум, смекалка, способности);

2) нравственные, практические добродетели (справедливость, скромность, воздержание, благоразумие, мужество);

3) богословские ценности (вера, надежда, любовь, причём главная из них, как и у Августина – божественная любовь).

Таким образом, первые две группы ценностей ведут к Богу, но они не достаточны без благодати: без неё ум и характер могут привести человека ко злу. 

Очевидно, что в рамках средневековой христианской аксиологии высшие ценности, будучи онтологически обусловлены, подчиняют себе ценности низшие. Но, как справедливо отмечается историками философии, характер этого подчинения не совсем ясен. Ведь собственно достижение высшей ценности, как и обретение истинного смысла жизни, в данной системе координат для обычного человека практически невозможно. Приобщение к высшей ценности, а одновременно и обретение смысла жизни, возможно только в Царстве Божием.

Начиная с эпохи Возрождения, в общественном сознании постепенно формируется  взгляд на человека как существо естественное, пребывающее в тесном единстве с природой. Из нового понимания сущности человека и кардинальных изменений в господствующей картине мира, начало которых тоже можно связать с эпохой Возрождения, закономерно вытекает новая, специфическая трактовка ценностей. Так, гуманисты и свободомыслящие философы в эпоху Возрождения и Реформации с той или иной степенью компромисса эмансипировали земные, человеческие (временные, низшие, с точки зрения средневековой аксиологии) ценности от подчинения высшим, божественным ценностям. Это привело соответственно к возрождению идей античного гедонизма и эпикурейства.

Уход от мира, отказ от следования собственной природе – всё это не имеет прежней ценности в системе гуманистической морали. Более того – именно следование природе объявляется главным условием достойного человеческого существования. Достоинство как одна из главных ценностей предполагает признание за человеком возможности возвыситься от животного к истинно человеческому состоянию. А конечный результат этой деятельности по возвышению человека будет его «божественность», понимаемая иначе, нежели в средневековье, не только как божественное происхождение, но и как возвышение человека до того, по чьему образу и подобию он был сотворён. Достоинство человека видится, прежде всего, в его земном предназначении.

Таким образом, как отмечает А.Х. Горфункель, оправдание мира и человека, их обожествление свидетельствует не о перестройке картины мироздания, а именно о перестройке всей ценностной шкалы.

В Новое время культ научного знания становится всеобъемлющим. У мыслителей того времени нет сомнений во всесилии науки, в том числе и для счастливого переустройства человеческой жизни. Но при этом они сталкиваются с проблемой взаимоотношения познавательного и ценностного отношения к действительности. Отношение к проблеме у них весьма неоднозначное. С одной стороны, Ф. Бэкон подчёркивает важность ценностного отношения к природе и людям (наука, не связанная с моралью, может завести не туда, куда хотелось бы), но дальнейшего развития эта мысль не получает. С другой стороны, например, Т. Гоббс приходит к идее очищения разума от непредсказуемых ценностных представлений, поскольку они обусловлены человеческими интересами и наклонностями и поэтому весьма относительны. Так, то, что один человек назовёт жестокостью, другой назовёт справедливостью, и такие имена для вещей никогда не смогут стать истинными основаниями для какого-либо умозаключения. С одной стороны, Дж. Локк называет способность вещей и явлений окружающего мира удовлетворять потребности человека их «естественной ценностью». С другой стороны, Б. Спиноза выражает негативное отношение к ценностным понятиям, полагая их человеческими предрассудками. Б. Спиноза полагал, что в природе вообще не существует должного, а есть только необходимое. Известно, что своё учение о морали он строил на эвдемонистическом принципе искания счастья. Человек стремится к наибольшему счастью, из этого стремления его разум выводит нравственные правила жизни, но при этом человек не свободен, так как он может делать только то, что вытекает из его природы.

Можно сказать, что при почти полном отсутствии как таковых аксиологических идей в XVII веке не было сколько-нибудь крупного мыслителя, который не выразил бы своё отношение к ценностной проблематике. В основном это отношение было негативным (ценностные и духовные начала человеческой жизни сводились до свойств человеческого воображения, например), так как данная проблематика не укладывалась в строгие рамки сциентистского менталитета той эпохи.

Таким образом, начавшийся со времён Ф.Бэкона длительный период господства сциентистского мировоззрения, во многом игнорировавшем чувства и интересы человека, не отмечен появлением сколько-нибудь значимых аксиологических идей. 

Исключением является утилитаризм и распространившийся в Англии в противовес картезианскому рационализму сенсуализм в теории познания, психологии и этике.

Так, в утилитаризме (И. Бентам, Дж. Милль) в качестве общего конечного критерия оценок поступков и помыслов людей провозглашается польза. Задача рассудительного человека, с точки зрения утилитаризма – правильно исчислить «наилучший баланс удовольствий и страданий». Здесь мы видим своеобразный «количественный» подход к ценностям. Но используются и качественные критерии оценок: например, в утилитаризме духовные ценности считаются выше физических, умственное наслаждении считается более предпочтительным, нежели телесное и т.п.

Особенно велико значение аксиологических идей Д. Юма, которые оказали влияние на формирование деонтологии И. Канта. Именно Д. Юм одним из первых принципиально различал ценностные и познавательные суждения. Он полагал, что нормативное – цели, ценности, нормы – не может быть истинным либо ложным. Вопрос об истинности или ложности предложения, как известно, определяется разумом. Но разум не может дать оценку ценностям, целям и нормам. Другими словами, он может, конечно, оценить, какие средства наилучшим образом ведут к поставленной цели, то есть то, что мы должны или не должны делать для её достижения. В принципе, разум говорит нам, достижима или нет наша цель. Однако он не может подсказать нам, к каким основным целям и ценностям мы должны стремиться, так как подобные нормативные вопросы лежат вне его границ. И эти нормативные вопросы не могут быть ни истинными, ни ложными. В конечном счёте, нормы и ценности, считает Д. Юм, основываются на чувствах, а не на разуме.

Несмотря на то, что нормативное основывается на чувствах, у него, по мнению Д. Юма, дожжен наличествовать некий общий базис. Мы можем занять по отношению к происходящему беспристрастную и незаинтересованную позицию. Поступив так, мы будем испытывать одни и те же чувства по отношению к определённому действию. Эти общие чувства отвращения или одобрения и являются универсальным аргументом в том случае, когда речь заходит о нормативных вопросах.

Итак, по логике Д. Юма, если мы 1) заняли беспристрастную позицию и 2) все испытываем по отношению к некоторому действию одно и то же чувство, то 3) мы способны к его правильной оценке.

Философы эпохи Просвещения выдвигают идею, суть которой сводится к тому, что люди создают общество, исходя из своих потребностей, договариваясь о нормах и правилах, помогающих осуществлять разнообразные человеческие интересы. Важнейшей ценностью в этой концепции выступает справедливость. Чтобы быть добродетельным, человек должен быть заинтересован. А заинтересованность формируется путём распространения знаний или всеобщего просвещения.

Эпоха Просвещения вообще характеризовалась оптимистической верой в прогресс. Разум занимает место веры, человек с помощью разума открывает наиболее глубокую сущность действительности и создаёт условия для материального прогресса.

По своей природе люди добры. Целью жизни человека мыслители эпохи Просвещения считали благосостояние в этом мире, а не блаженство в ином. И цели этой люди могут достигнуть с помощью науки. Наибольшими препятствиями здесь являются невежество и нетерпимость. Для их преодоления и необходимо просвещение, а становясь более просвещённым, человек автоматически становится более моральным. Таким образом, главные ценности в шкале философии просвещения – разум, свобода, справедливость, прогресс. 

И. Кант критиковал этическую концепцию просветителей, полагая, что удовлетворение человеческих интересов не всегда отвечает законам морали, как раз в силу того, что «естественный человек» не способен подняться до подлинной нравственности. Моральные требования, как думает И. Кант, исходят не из области сверхъестественного, а из какого-то другого мира, где моральные поступки детерминируются силой долга.

И. Кант справедливо считается «предшественником» аксиологии, хотя он не создал какой-то позитивной теории ценностей. Как считает С.Ф. Анисимов. И. Кант подготовил появление аксиологии, так сказать, от противного. Разрабатывая проблему активности человека как субъекта познания, немецкий мыслитель выводит ценностнопрактическое сознание за пределы гносеологии, противопоставляя его сознанию теоретическому.

И. Кант (имевший в этом отношении предшественником Д. Юма) в полной мере осознал своеобразие вопросов о ценностях в их отличии от вопросов о бытии. И. Кант был убеждён: из того, что мир познаётся человеком, существование этого мира не обретает никакой ценности; более того, человеческое познание оказывается не в состоянии удостоверить даже собственную ценность. Природа, в бытии которой нет смысла, и не обладающее ценностью человеческое познание, делает лишёнными ценности и смыслов само существование человечества. В научно-теоретическом познании природы вопрос о ценностях и смысле того, что существует, не должен и не может возникать. Наука не ставит подобные вопросы, и не её дело на них отвечать.

Таким образом, именно Кант обнаруживает тот факт, что ценности не принадлежат объектам действительности, а соответственно понятия ценности и оценки не принадлежат каузальному объяснительному понятийному ряду с его центральным понятием «причины», а телеологическому, предполагающему рассмотрение «по целям»: смысл есть всегда ответ на вопрос «для чего?», а не «почему?». Итак, ценности не принадлежат предметам и не раскрываются научно-теоретическим исследованием, никакое познание сущего не в состоянии обнаружить его ценность. Ценностные суждения – это всегда оценка сущего с точки зрения идеала.

Вывод Канта таков: если ценности не обнаруживаются в действительности как в объекте, остаётся предположить, что источником их является познающий субъект. Ведь только с точки зрения субъекта какая-то вещь вообще может обладать смыслом и ценностью. Именно человек, таким образом, «примысливает» ценности вещам. Так и моральные требования, по мысли Канта, исходят не из области естественного, а из какого-то другого мира (моральные поступки детерминируются силой долга). По всей видимости, это и есть мир ценностей.

Для Канта лишь знание сущего, того, «что есть», является знанием в строгом смысле слова, отвечающее критериям научной обоснованности и достоверности. «Мышление в ценностях» не есть познавание. Во-первых, то, что при этом мыслится (как ценность, цель и смысл), вовсе «не есть», в самой вещи как её качество оно не существует. Во-вторых, истина этого знания не теоретически-достоверная, а лишь регулятивная, то есть достаточная для того, чтобы побудить людей действовать в соответствии с ней. 

Представители идеалистической аксиологии именно за то ценят Канта, что он «очистил» царство ценностей от материальных зависимостей. Философия Канта оказала мощное воздействие на этику и эстетику XIX века, и непосредственными предшественниками аксиологии  были именно неокантианцы, которые принципиально разделили  познавательную и ценностную рефлексию, науки о природе и науки о культуре, тем самым как бы расчистив поле для теории ценностей, связанной главным образом с «науками о культуре».

Со второй половины XIX века в новоевропейской философии формируется «философия ценностей», и европейская метафизика, по образному выражению М. Хайдеггера, становится «мышлением в ценностях». Предшественницей аксиологии в это время считают «философию жизни», в частности, воззрения Ф. Ницше. Видимо, это направление имеет лишь косвенное отношение к возникновению аксиологии. Так, С.Ф. Анисимов отмечает, что философия жизни способствовала возникновению аксиологии своей критикой абстрактного формализма в философии, своей «переоценкой ценностей» жизни и культуры. Следует также отметить, что в указанный период именно С. Кьеркегор перевёл философское мышление в духовно-ценностное измерение. С. Кьеркегор считал себя Сократом своего времени, и это неудивительно, так как вся современная ему философия не ставила вопроса о том, что делать и как жить человеку в отчуждённом от него мире. Кьеркегор полагал, что философия должна вырваться из-под власти логического мышления, ибо вопрос «быть или не быть?» каждый решает сам за себя. Философия духа Кьеркегора основана на свободе воли (и дух, и воля здесь индивидуальны). Подлинным смыслом для человека имеют не внешние условия и обстоятельства его жизни, а его внутренне духовное состояние.

Таким образом, во второй половине XIX века появились и постепенно вышли на первый план аксиологически ориентированные философии, которые социально-экономические явления, факты, события действительности пытаются не просто объяснить, а раскрыть их внутреннее, духовно-ценностное содержание. Но эти философии, будучи ценностными по своему содержанию, не занимались специальным анализом ценностных категорий. Одной из причин появления философий такого типа была явная несостоятельность рационалистической философии, объяснявшей даже неуловимые порывы духа неумолимой логикой причинно-следственных связей внешнего мира. Естественно, что в связи с аксиологической переориентацией философии потребовался и новый категориальный аппарат, который и создаётся собственно в рамках аксиологии.

Неокантианцы Баденской школы были первыми из философов, которые создали систематическое  теоретическое учение о ценностях, у которых понятие ценности стало важнейшей философской категорией. Для правильного понимания теоретического учения баденской школы следует учитывать тот факт, что проблема ценностей у них разрабатывалась наряду с другими философскими проблемами – большое место в своей системе они отвели учению о двух противоположных методах познания: «генерализирующего» в естествознании и «индивидуализирующего» в истории, много внимания уделили обоснованию принципов номинализма.

Учение же о ценностях у представителей этой школы предстаёт итогом их философских исследований, определённым логическим допущением в целях устранения возникших в их гносеологии «внутренних» противоречий, хотя сами ценности являются основанием важнейших мировоззренческих и гносеологических положений. Аксиология и в настоящее время предстаёт определённым логическим завершением той или иной философской системы.

Рассматривая понятие ценности как философскую категорию, неокантианцы  всё же считали, что оно является трудно определимым. 

Так, Г. Риккерт трактует ценности как принципы бытия, познания и деятельности. Ценности по своей природу трансцендентны, они обнаруживаются в мире как «смыслы», фиксируются в культуре как «значимости». В. Виндельбанд полагает, что ни от кого и ни от чего не зависящая абсолютная значимость (ценности истины, добра и красоты), к которой стремятся ради неё самой, обнаруживается в ценностях-благах культуры (наука, право, искусство, религия) и оборачивается к познающему индивиду, выступая как требования долженствования.

Согласно неокантианцам, носитель ценностей – трансцендентальный субъект, а являются они как определённые идеально-субъективные феномены, как трансцендентальные формы, принципы, «не зависящие от всякой индивидуальной воли», определяющие значение объекта для субъекта. В таком качестве ценности предстают как специфические отношения субъекта к объекту.

Именно неокантианцы выделили такие свойства ценностей, как единство и единственность. П. Риккерт, объясняя эти свойства ценностей, приводит пример с алмазом. Почему стоимость цельного алмаза больше, чем стоимость суммы его кусков, если алмаз разделить на части? Это происходит потому, что целое и часть обладают разными ценностями. Ценности также трансцендентны и трансцендентальны и потому являются общими для всех людей, и именно эта всеобщность ценностей позволяет иметь научное, общепринятое знание об индивидуальных явлениях, когда к ним применяется ценностный подход.

Помимо кантианства, вторым источником аксиологии считается такое направление в современной философии, как феноменология. Последователи Э. Гуссерля М. Шелер, Н. Гартман, а впоследствии и Р. Перри, перенесли логический формализм его феноменологии на анализ этических понятий и ценностных суждений. С точки зрения феноменологии, необходимо описывать события и действия такими, какими они являются, так, как они обнаруживаются перед нами. Обо всём этом говорится как о «жизненном мире», то есть как о мире, в котором мы живём, с его повседневными вещами и мыслями. Цель феноменологии заключалась в том, чтобы обнаружить условия внутри жизненного мира, которые делают его возможным, то есть открыть его смыслообразующие условия, без которых он бы не существовал. Таким образом, с точки зрения феноменолога, мир – это не макрокосм предметов, не просто сочетание атомов, а пункт направленности, «интенции» сознания человека, в результате которой появляется множество интуитивных представлений, суждений и оценок. Интенция – это направленность сознания на что-то, создающая феномены как нечто непосредственно данное для нас. Феноменологическое понятие интенции стимулировало в аксиологии внимание к таким понятиям, как «интерес» и «ценностные ориентации».

Так, ценности с точки зрения М. Шелера не есть сущности или отношения, особые качества, и при этом они являются качествами не вещи, а блага. Поэтому и примерами ценностей по М. Шелеру является то, что выражается словами «благородный, хороший, злой и т.п.». Ценностные качества составляют особое царство, которое характеризуется особой объективной данностью. В то же время независимость ценностей от личности не абсолютна, а относительна, ибо все ценности, так или иначе, концентрируются вокруг личности, они связаны с её биологической, социальной и духовной природой. Существует неразрывная внутренняя связь между личностью, определённым жизненным миром, определённой ситуацией и той или иной ценностью, которая только и функционирует в этом конкретном единстве, для данного конкретного типа личности, – ценность всегда интенциональна. В этом и состоит суть выведенного М. Шелером аксиологического закона интенциональности ценностей.
Следующий существенный шаг в развитии аксиологии связан с «критической онтологией» Н. Гартмана. Как считает Н. Гартман, ценности – это определённые объективные идеальные сущности. Именно благодаря ценностям ценно всё, что причастно им. Ценности не реальны, а идеальны, их бытие не имеет реального существования, но материя их доступна реализации, и в этом смысле они онтологичны, присущи самому бытию. 

Ценности познаются не мыслью, а интуитивным, эмоциональным видением, хотя знание о них может иметь рациональный, теоретический характер. Н. Гартман предложил классификацию ценностей, которая основывается на идее наличия иерархии в онтологических слоях самого бытия. С именем Н. Гартмана связан и закон «обоснования ценностей»: «вышестоящие ценности обосновываются только нижестоящими, а, с другой стороны, они обладают ценностной автономией и не сводимы к иным». 

М. Вебер первым вводит аксиологическую проблематику в социологию. Именно М. Вебер сделал предметом своего рассмотрения  анализ «имманентного смысла» переживаний и действий людей, то есть субъективно подразумеваемый смысл. Теория социального действия Вебера основана на принципе, согласно которому действие может считаться социальным только в том случае, поскольку оно связывается действующим индивидом с конкретным субъективным смыслом. Смысл же задаётся через соотношение с ценностью. Таким образом, социология стала подлинным и эффективным учением об обществе, когда в её основу был положен метод «отнесения к ценностям» П. Риккерта, развитый М. Вебером. 

Ко второй половине XX века, таким образом, аксиология прочно заняла своё место во всех сферах современного социогуманитарного знания. В современной западной философии аксиология получает дальнейшее развитие. Но по своим основополагающим идеям аксиологические учения второй половины XX века восходят к отмеченным выше «классическим» концепциям аксиологии. В этике широкое развитие получили как теоретические, так и нормативные исследования, которые занимаются анализом конкретных моральных феноменов. Так, заслуженное признание получила теория «справедливости как честности» Джона Ролза.

В англо-американской аксиологии наиболее полное изложение аксиологии с выходом на проблемы социологии, психологии, этики, эстетики, религии, права осуществлено Р.Б. Перри. По Перри, основание для определения ценности является интерес. Но это не интерес индивидуального человеческого сознания, а некий «интерес» как самоочевидно одинаковый для всех, априорный факт сознания как такового. Из этого формально всеобщего абстрактного интереса как положительной абстракции сознания выводятся дедуктивно все частные, конкретные оценки (ценности). Но, ни в коем случае не наоборот: невозможно вывести индуктивно из эмпирических представлений о ценном общее определение ценности. 

Можно сказать, что в современной философии возможны и реализуются разные «ракурсы» и «проекции» философствования о ценностях. Они в состоянии фиксировать различные аспекты как самих ценностей, так и их осмысления, но при этом оказываются гетерогенными, то есть не сводимыми к единым предпосылкам. Несомненно то, что именно аксиология поворачивает философское и социогуманитарное познание к анализу феноменов личности и индивидуальности, смыслам и оправданию человеческого бытия.

Т.А. Бакуменко
АКСИОЛОГИЧЕСКИЕ ОСНОВАНИЯ КУЛЬТУРЫ СЕРЕБРЯНОГО ВЕКА
Русская культура к эпохе Серебряного века (80-е гг. XIX в. – 10-е гг. XX в.) накопила колоссальный потенциал, который подвергался опасности распыления в силу ряда причин: настойчивой экспансии «европейскости» и европоцентризма, пренебрежения собственной традицией, всеобщего кризиса культуры, наступления массовой культуры. Мыслители Серебряного века, осознавая опасность растворения в иных культурах, пытались обозначить сущность русской культуры, выявить ее доминанты, ценностные установки. Безусловной ценностью культуры является ее самобытность, которая находит свое наиболее полное выражение в национальном и религиозном началах.

Болезнь русской культуры, обозначенная А.С. Хомяковым как «подражательность», а Н.Я. Данилевским как «европейничанье», ослабляла силы культуры, расшатывала ее устои, глубинные связи, потому мыслители Серебряного века призывали к актуализации самобытного начала в русской культуре. Преодоление европоцентристских взглядов, согласно которым любая внеевропейская культурная самобытность трактовалась как отсталость, было заслугой мыслителей и художников Серебряного века. В противовес западноевропейской секулярной парадигме в их среде была задана оригинальная парадигма развития культуры, основывающаяся на национальной традиции, укорененной в религиозном духовном опыте. Это было вызвано осознанием того, что нарушение связей с традиционными ценностями неизбежно приводит к утрате культурного кода и открывает возможность для утверждения и укоренения чуждых культуре заимствований, подрывающих ее основы.

Осуществление самобытности требует самоотдачи, творческой энергии, вдохновенного мужества, пассионарности, воли, способности к сопротивлению. Своеобразие культуры – необходимое условие ее существования и развития, защитный механизм или защитное свойство, которое способствует ее сохранению. Потому главная задача культуры, с точки зрения П.А. Флоренского, состоит в противостоянии усреднению и уравниванию. Как «разность потенциалов» обеспечивает напряжение и продвижение тока, так и разнообразие и своеобразие отдельных культур обеспечивает существование культуры как таковой.

Принцип самобытности не абсолютизирует собственную и не отрицает иную традицию, однако не допускает обезличивания в ней. В.С. Соловьев, Н.А. Бердяев, Л.П. Карсавин предупреждали об опасности растворения в «чужом» и закостенелости в «своем», они указывали на особую роль в мировом общественно-историческом процессе русской культуры, которая должна была осуществить культурный синтез, своеобразный Востоко-Запад, уже нашедший свое воплощение гармонического синтеза европейскости и русскости в творчестве А.С. Пушкина. Неотчуждаемая европейскость Пушкина не мешала ему быть выразителем национального самосознания культуры, что делало этот пока единственный совершенный опыт предельно актуальным для творцов Серебряного века.

Самобытность – не самоцель, но неизбежность, порожденная ограниченностью человеческой природы, или необходимость, требующая, с точки зрения В.С. Соловьева, воплощения ради осуществления всеединства. Культура содержит в себе высшую идею, но ни одна из отдельных культур не в состоянии выразить ее достаточно полно, поэтому многообразие культур и их своеобразие являются следствием воплощения каждой культурой Абсолюта в доступной ей форме. Взаимодействие культур неизбежно в силу их ограниченности и неспособности к полноте, их синтез необходим. Взаимовлияние культур выступает важным фактором развития, потому идея русской культуры (замысел о русской культуре, её понимание) невозможна без диалога западной и восточной традиций.

Отношение к западной культуре, к ее достижениям, взлетам и падениям никогда не было простым, однозначным. Не забывая о своем «ученичестве» у европейской культуры, творцы русской культуры считали ее составной, неотъемлемой частью всеевропейской культуры, а периоды наиболее самостоятельного творчества, утверждения самобытности не воспринимались как отказ от родства с ней. Знаком творческой силы культуры является ее готовность синтезировать, впитывать опыт иных культур, без утраты при этом своей самобытности и без боязни «чужих» влияний, способных сломить или поглотить самостоятельную культуру.

Сопряженность русской культуры с европейской, произрастание из нее интеллигентской культуры России, родство с европейским прошлым были настолько глубокими, что творцы Серебряного века открывали «свое» в культуре посредством «чужого». То есть открытие самобытной русской культуры стало возможным для многих через европейский культурный опыт.
Способность русской культуры вместить многое, понять и полюбить «чужое», принять его как «свое» (отсюда и боль творцов Серебряного века за судьбу культуры: и европейской и русской) – постоянная величина русского самосознания. При усвоении европейского культурного опыта в России сила творческой энергии, культурное своеобразие были столь сильны, что европейские культурные идеи, прорастая на почве русской культуры, неизбежно давали своеобразный результат: все преобразовывалось, преломлялось в контексте национальной традиции.

Самобытность русской культуры многими мыслителями Серебряного века объяснялась спецификой восточного христианства. Л.П. Карсавин, например, считал, что внешняя неподвижность, пассивность русской культуры объясняется не особенностью национального характера и не обусловленностью теми или иными историческими причинами (монголо-татарское иго, крепостное право), но устремленностью к абсолютному.

Специфика русской культуры – в напряженной религиозности, в приоритете духовности, в которых традиция играет важную роль, в этом же и причина «отсталости» русской культуры. Религия определяла сознание, мировоззрение и весь строй средневековой жизни. Для Руси XVII век был еще временем средневековья, а для Европы – началом Нового времени, переход к которому был подготовлен и смягчен Ренессансом. XVIII век для России – это «скачок» в новоевропейское время, Россия фактически за столетие преодолела многовековой отрыв от европейской секулярной культуры, хотя во многом и сохранила приверженность религиозности. XIX век – не столько встраивание России в новоевропейскую парадигму, сколько осмысление себя в этой парадигме, в этом новом качестве: это и достижения общеевропейского и мирового масштаба, это самостоятельное слово русской культуры (прежде всего русской литературы). Для России, осознавшей себя европейской державой, стало особенно важным не забыть и не утратить в увлечении европейским и европейскостью то, что было духовным основанием русской культуры на протяжении многих столетий. Именно в процессе европеизации и творческой самореализации стало особенно важным осознание ценности собственно русской традиции.

Русская культура в ХIХ веке дала собственные культурные плоды (в ХVIII веке она, в основном, только повторяла европейские уроки). И в том ее значение, что, усвоив общеевропейские влияния и идеи, она явила свое их осмысление, понимание, переживание, так как общеевропейские «зерна» попадали не на пустую, а на культурную почву, обогащенную не только европейским влиянием, но и имевшую свою богатую культурную традицию, воспринятую от Византии, однако пережитую, усвоенную активно, творчески, и давшую в результате этого освоения феномен древнерусской культуры.

Для рационалистического Запада, который полагал главной ценностью культуры ratio, философскую рефлексию, глубинное свойство русской культуры – религиозность – ее знак и, в конечном итоге, ее вершина, не была понята и не могла быть оценена позитивно. А потому выражения «Русь святая», «народ божий», характеризующие русское самосознание, его идеалы, кажутся непонятными, ложными, подвергаются уничижительной критике. Провозглашенная же «отсталость» русской культуры – в нежелании отказываться от религиозных основ, в то время как прогрессистская модель развития требовала иных ориентиров.

Русские религиозные мыслители предупреждали об опасности, которая грозит культуре в случае ее отказа от идеи Бога. Европа давно являла собой образец секулярной культуры, ее апофеозом к концу XIX века стало сакраментальное – «Бог умер». Русская культура, значительно отстававшая в этом «удалении от Бога», еще сумеет, как надеялись мыслители Серебряного века, вернуться к забытым корням, утраченным ориентирам и ценностям.

«Инаковость» русской культуры, ее самобытность, выдавалась за отсутствие культуры в России, а, следовательно, и необходимость ее постоянного «окультуривания». Запад и преклонявшаяся перед ним русская интеллигенция не хотели признавать того, что высшим достижением русской культуры была ее религиозность, которая не ограничилась созданием школьного или академического богословия, а дала реальный культурный результат: религия определяла весь строй русской жизни, была вплетена в культуру, воспитывала нацию.

Безоговорочная ориентация русской культуры на западноевропейские образцы началась с распространения в России ценностей светской культуры, со стремления следовать за неуклонно секуляризирующейся Европой. В то время как необходимо было не отказываться от опыта духовной русской культуры, а осмыслять его, возрождать, творчески развивать (это гораздо важнее и ценнее использования чужого опыта), что было бы проявлением духовной зрелости, в противовес инфантильному, несамостоятельному сознанию, эксплуатирующему чужую традицию.

Подражательная культура бесплодна. Опыт русской культуры в развитии западноевропейских установок был плодоносящим только в том случае, если осуществлялся на национальной почве, в неразрывной связи с национальной традицией. Русские мыслители призывали не заимствовать духовную культуру других народов и не подражать им, а творить «свое и по-своему».

Самобытная культура невозможна без национальной составляющей – национальных корней, национального самосознания. «Некультурный – значит несвоеобразный», – утверждал К.Н. Леонтьев. Стремление к сохранению и преумножению собственной традиции является необходимым условием существования народа и его культуры. Не подражать и не копировать, а создавать «свое» – своеобразное, самобытное. Каждая культура должна вносить в мировую культуру свою лепту, так как в многообразии заключена жизненная сила. И задача национальных культур состоит в том, чтобы пройти по всему полю исторической действительности во всех направлениях, а не шагать строем к вестернизации.

Культура Серебряного века вобрала в себя опыт разных культур, осуществила синтез – своеобразный «Востоко-Запад», потому мы говорим не столько о национальной культуре, сколько о национальной составляющей в культуре Серебряного века. Проблема национального в русской культуре всегда была неоднозначной, что объясняется рубежным положением России между мирами западной и восточной культур. Острота национального вопроса в России в эпоху Серебряного века связана также с его обострением в Европе, обращение к проблеме национального в религиозно-философской мысли было обусловлено самим временем.

Русская философия Серебряного века рассматривала проблему национального традиционно с позиций духовности, с точки зрения морально-нравственной. Предупреждая об опасности национализма как национального эгоизма и космополитизма, как беспамятства и отвержения национальной традиции, национальной культуры и памяти, философы Серебряного века видели в национальном прежде всего нравственное задание нации. Национальная культура формируется в процессе восхождения «национального инстинкта» к национальному сознанию и самосознанию.

В христианской культурной традиции национальное не довлеет, является вторичным, хотя и важным фактором, главное же – поиск истины. Христианская культура учит также, что Небесное Отечество может быть познано через земное Отечество. Земное Отечество – школа, путь, оно содержит в себе национальное зерно, национальную идею, понимаемую как задание, полученное от Бога.

Философы Серебряного века указывали на необходимость осознания и воплощения идеала национального предназначения, обретения логоса национального чувства, реализации национального начала в творчестве. Сохранение национальной составляющей в культуре необходимо, так как оно несет в себе нравственное начало; национальное – память поколений и одновременно – задание нации, которое она должна реализовать в национальном культурном творчестве.

В России национальное было неотделимо от конфессионального, русская культура развивалась «вокруг» православия, религиозная идея была положена в основу русской культуры. Религиозная (православная) идея определяет особенность русской культуры, национальное – осуществленная ее самобытность; национальное в России воспитывалось религиозным. Необходимо заметить, что искусство Серебряного века выделило именно эту особенность русской культуры, уделив большое внимание древнерусскому религиозному искусству, включив его мотивы в строй современного искусства. Серебряный век активно переживал, «припоминал» свое древнерусское наследие.

Философия Серебряного века выявляла и утверждала религиозные ценности культуры, искусства, творчества. То, что «открывала» религиозно-философская мысль в XIX – начале XX веков, уже было освоено святоотеческой и богословской мыслью. То, что было положено в основание русской культуры, было предопределено ее религиозной направленностью – православием. Русская религиозная философия «задумывается именно о цельном феномене Православия» (С.С. Хоружий). И хотя философия Серебряного века не успела осмыслить во всей полноте религиозный православный опыт, русское искусство на протяжении многих столетий являлось средством его выражения, названным П.А. Флоренским «философствованием в красках».

Русское искусство гораздо раньше философии пришло к освоению таких традиционных для русской культуры идей-идеалов, как соборность, преображение, синтез истины, добра и красоты – опыт древнерусского искусства тому надежное подтверждение. Важная роль религиозной философии Серебряного века состоит в том, что она теоретически осмыслила эти понятия. Идеи, разрабатываемые религиозными философами, были настолько актуальны для культуры Серебряного века, привлекали такое число заинтересованных ими лиц, что попросту становились модными (например, в эстетствующих кругах).

Тема национального, активно разрабатываемая религиозной философией Серебряного века, убедительно зазвучала также и в искусстве во всех его видах, и особенно в определяющих его направлениях: символизме, модерне, авангарде. Обозначенная тема была настолько актуальна, что русский авангард основывал свои эксперименты в области национального, в отличие от западного авангарда, обращенного прежде всего к примитиву и к Востоку.

Невозможно отделить национальное от индивидуального, с одной стороны, и национальное от вечного и всеобщего – с другой, у таких художников, как Н. Римский-Корсаков, М. Мусоргский, П. Чайковский, М. Нестеров, братья В. и А. Васнецовы, С. Рахманинов и многих других. В их произведениях индивидуальное наиболее ощутимо обнаруживается сквозь национальное, становясь лейтмотивом творчества, выражает все лучшее, собранное нацией, народом, его памятью, традицией. Ценность национального – еще и в особом колорите, неповторимых оттенках, интонациях. Это самобытное, усвоенное художником, его индивидуальностью, положенное в основу его творчества, предстает как неповторимый синтез национального и индивидуального. Творчество этих художников свидетельствует о том, что ни национальное, ни индивидуальное не уничтожают друг друга, а выступают в гармонии, не подавляют друг друга, а дают уникальный творческий синтез. Личное начало не растворяется в национальном – оно питается его соками, обогащается его энергией.

Своеобразие культуры Серебряного века наиболее зримо и ярко проявилось в искусстве, обогащенном национальной, народной, фольклорной традицией. Если в философии национальное требовало «оправдания», то в искусстве оно имело больше «прав», так как высокое искусство неизменно питалось соками национальной традиции, обращалось к живительным корням народной мудрости. Философы не всегда безошибочно «угадывали» особенности национального миросозерцания, тесно связанного с религиозным сознанием, – гораздо ближе к национальному духовному опыту были художники, продолжавшие эстетическую традицию осмысления веры, начало которой было положено в древнерусском искусстве.

Видение всех российских проблем под европейским углом зрения, отрицание национально-культурного своеобразия России, было успешно преодолено искусством Серебряного века. Оно обратилось к древнерусскому эстетическому сознанию, возродило народную традицию в живописи и в музыке, блестяще интерпретировав и стилизовав ее. Искусство Серебряного века показало, что национальное является важным условием сохранения культуры как таковой.

Религиозная философия Серебряного века получила в наследие весь опыт русской духовной культуры, которую должна была осмыслить. Философской рефлексии подвергся опыт веры, быт, традиция – все то, что уже было освоено русским искусством и литературой. Аккумулируя наследие предшествующей культуры, философия, в свою очередь, дала новый импульс для развития современной культуры. Философия взяла на себя важную роль, она стала синтезирующим началом, ядром культуры Серебряного века.

Философия выступала в качестве культурообразующего фактора Серебряного века, становилась центром культуры и культуротворчества. В эпоху Серебряного века философия освобождалась от задачи утилитарно-прагматического служения «пользе», она напоминала о своем исконном предназначении – любви к истине и поиске Абсолюта. Мыслители Серебряного века видели возможность сохранения культуры через осуществление ею своих задач, главной из которых является поиск Абсолюта и движение в этом направлении.

Драматизм отношений русской государственности и официальной культуры с церковью (секуляризация культуры, лишение церкви патриарха, изживание национальной духовной традиции, начиная с петровского времени), объясняет, почему именно религиозная философия бралась за утверждение ценностей культуры, творчества, искусства.

Религиозные философы Серебряного века понимали культуру как производную от культа. Культ, с точки зрения П.А. Флоренского, является сферой высшей реальности и центром софийной памяти, присущей человеку как носителю духа и связывающей человека с Божественной идеей. Вся культурная деятельность человечества понималась как воплощение этой памяти в продуктах культуры. Связывая культуру с культом, философ указывал на то, что культура есть упорядочение всего мира по категориям культа. Также и Н.А. Бердяев видел основание культуры в культе, указывал на ее сакральные истоки.

Культура должна вернуться к культу, так как без своего образующего центра – религии, культа – она подвержена нападкам, угрозам разрушения. Утратив свой центр, будучи ослабленной внутренней неустойчивостью, культура испытывает не только угрозу внешних воздействий, но и ее собственная внутренняя неустойчивость может привести к атомизации ее форм, за которой неизбежен распад культуры.

Возвращение культуры к религиозной основе виделось религиозно-философской мысли как ее воцерковление. Это возвращение было необходимо ради спасения самой культуры, которая воспринималась как основная жизнеохранительная сила, удерживающая человечество от самоуничтожения. Культура не должна изменять своей религиозной природе, она должна постоянно стремиться к развитию духовности, так как отказ от этой задачи неизбежно приведет к катастрофе.

Религиозное начало – стойкое ядро русской национальной культуры, особенно значима его роль в трагические периоды истории. Христианство, несмотря на десятилетия борьбы с религией, продолжало, в основном, определять мировоззрение людей, систему ценностей общества и в XX веке (яркий пример тому «Моральный кодекс строителя коммунизма»). И сегодня, в безрелигиозный период развития русской культуры, далеко не все понимают отличие традиционной системы ценностей от иных систем, но исповедуют ее стихийно.

Осознание необходимости пребывания в лоне Церкви было связано, в частности, с тем, что религия формировала лучшие черты русского национального характера. Н.А. Бердяев считал, что русская душевность, сердечность, непосредственность воспитаны именно религией. Склонность к покаянию, поиски смысла жизни, нравственное беспокойство, материальная неприхотливость, способность нести страдания и жертвы во имя веры, а также устремленность русских людей к некоему духовному идеалу, далекому от прагматизма европейских характеров, ( все это было воспитано православной религиозной традицией, отказ от которой оказался губительным для России.

Отпадение от православия как духовного центра культуры было отпадением прежде всего интеллигенции, а не народа. Уход от «своего», от корня русской жизни, начался со времен Петра, что проявилось в восприятии чужих культурных ценностей – европейских, секулярных. Отказываясь от идеи Бога, от религии, Европа готовилась к революциям, к пересозданию своей жизни, отдаляясь от традиционных духовных основ. Русская интеллигенция два века готовилась к этим изменениям в России, но только в период Серебряного века пришла к осознанию опасности своих устремлений (расшатывания основ культуры).

Религиозная идея как центр модели культуры предопределяет специфику развития культуры и определяет ее результаты. Западное христианство, обмирщившись, приблизившись к сфере земного, преходящего, ослабляет требование сохранения традиции. Восточное христианство, сопротивляясь обмирщению, хранит традицию, осознает важное ее значение вообще, и особенно в сфере духовной культуры.

Определяющая роль традиции в восточном христианстве неизбежно наложила отпечаток и на идею культуры, на восприятие и понимание ценностей культуры, на осознание важности традиции для самой культуры. То есть традиция (ее роль в христианстве, отношение к ней) определила не только специфику православия, но и своеобразие православной культуры, русской культуры, имеющей религиозную идею в качестве центральной.

Религиозная традиция имеет особую миссию в культуре – она формирует дисциплину «послушания», которая содействует выработке исторической трезвости, воспитывает чувство связи с прошлым, восстановляет нравственную связь поколений. Религиозная традиция, таким образом, через сохранение и трансляцию становится важным фактором развития культуры.

Серебряный век – это период осмысления отпадения от религиозных ценностей культуры, предупреждения о возможных его последствиях; отпадение было движением культуры по пути секуляризации и вестернизации. Серебряный век стал «веком» возвращения культуры к «золоту» духовной традиции.

На Западе, как полагал С.Л. Франк, религиозное творчество с самого начала было тесно связано с внешним жизненным строительством, западноевропейские народы прошли суровую теократическую школу морального, государственного и гражданско-правового воспитания. В России же великая духовная энергия, черпаемая из православной веры, целиком шла в глубь религиозного развития духа, почти не определяя эмпирическую действительность, жизненный уклад русского народа.
Философы Серебряного века считали, что приобщение народа к культуре во все времена осуществлялось посредством религии. Они указывали на ошибочность установки на то, что атеизм может стать духовной опорой русской культуры, что можно отказаться от религии и заменить ее простой передачей знания. Такие эксперименты, предупреждали они, обернутся катастрофическими последствиями. Спасение культуры от разложения, спасение мира от хаоса возможно только через возвращение к духовным идеалам культуры.

Это прежде всего идеал соборности, воплощение которого возможно только в культуре религиозной. Еще славянофилы в поисках духовных оснований русской культуры и русской жизни, выявили их сущностное, определяющее свойство – соборность. Категория соборности – религиозная, религиозно-философская, богословская. Она стала способом выражения русскими мыслителями идеи целостности, органичности, всеединства. Идея соборности была положена в основание русской культуры, определяла ее развитие, составляла суть ее «инаковости», ее специфику, самобытность. Соборность повлияла на развитие русской культуры, русского национального характера, менталитета, и, естественно, она не могла не повлиять на развитие русского искусства.

Понятие «соборность» было введено А.С. Хомяковым для характеристики русской церкви, впоследствии оно было расширено и перенесено на всю область жизни народа в соответствии с идеей славянофилов о том, что тип церкви определяет тип жизни. Славянофилы первыми попытались на секулярном новоевропейском языке (уже в то время для многих единственно возможном) выразить глубинные основания русской жизни, тесно связанные с церковью, с религиозной традицией. Принцип соборности имеет церковное происхождение, именно из церковного опыта, из религиозной традиции он исходит в мир. Славянофилы вычленили то, что определяло русскую культуру, было органичным, глубинным, жизненным, но не обозначенным языком философских понятий.

Идея соборности укоренена в русской культуре. Уже в языческой восточнославянской традиции обнаруживают себя элементы духовной культуры, соборные по своей сути. Христианский образ Богоматери, заступницы и покровительницы, имеет языческий прообраз – матери-сырой-земли. Стихия земли воспринималась язычниками – восточными славянами – как родная: мать-земля, мать-заступница. Языческий образ матери-сырой-земли, земли-кормилицы трансформировался в восточнославянской культуре в образ Руси-матушки. Мать-земля становилась тем центром, который объединял русских людей, что способствовало формированию соборного мировосприятия и мироощущения.

Принятие христианства содействовало формированию представления о родной земле как неотъемлемой части единого мира. Местное обогащалось вселенским, вместе с тем христианство не требовало отказа от самобытного, потому возникла возможность реализации и развития национального культурного своеобразия.

Категория соборности была востребована религиозной философией Серебряного века, которая предложила вернуться к идее соборности в культуре. Обостренный интерес к этой идее в эпоху Серебряного века обусловлен осознанием утраты внутренней цельности русской культуры, а соборность – способ собирания национальной духовной жизни. Именно в соборности мыслителям Серебряного века виделась спасительная возможность сохранения и укрепления единства национальной русской культуры.

П.А. Флоренский видел в соборности социальный принцип, способ устроения общества, в котором каждый из его членов наделен ролью и статусом, т.к. соборность не отрицает личность, но утверждает ее. Для Вяч. Иванова соборность – принцип единения народной стихии в некоем сакральном действе. Л.П. Карсавин противопоставлял соборности парламентаризм, идея которого лежит вне религии. С точки зрения философа, устроение мира должно основываться на согласии всех людей с высшими метафизическими принципами, именно такая связь объединяет общество по принципу соборности. С.Н. Булгаков противопоставлял соборности как духовному единству стадность и коллективность как душевно-телесное единство. Философ видел в церковности как в соборности «свободное единение в любви».

Философами Серебряного века категория соборности была обозначена как нравственный идеал, выработанный русским православным сознанием, предельно возвышенный, открывающий перспективу бесконечного совершенствования личности, общества, культуры, как представление об идеальном состоянии мира и человека. Религиозные философы Серебряного указывали на то, что идея соборности наиболее ощутимо проявляется в храме и в иконе. Лик на иконе – отражение соборной личности, храм – соборного человечества.

Люди, объединившись в собор человечества, должны соединить искусственно разделённые миры – небесный и земной, духовный и материальный. Такое объединение возможно только в Храме, где «все сплетается во всем», где все подчинено единой цели. Конечная задача соборности – объединение земного и небесного, достижение Царства Божьего. Реализация этой предельной цели возможна только через преображение культуры, человека, мира. В православном миропонимании воплощение этих соборных идеалов возможно лишь в любви, которая, в свою очередь, является средством достижения идеала соборности.

Соборность – способ практической реализации православного идеала богочеловечества, который противостоит идеалу «фаустовского» (западного) индивидуалистического самоутверждения активной личности. Русская культура стремилась к воплощению идеи соборности, западноевропейская – к воплощению принципа индивидуализма.

Соборное сознание основывается на целостном мировосприятии, на интуитивном прозрении гармонии и единства бытия, которые могли дать только вера и духовный опыт. Идея соборности была положена в основание русской культуры, она повлияла на развитие русской духовности; ее воплощение, по мнению религиозных мыслителей, должно быть продолжено в современной им культуре. Религиозные философы утверждали, что именно идея соборности должна определять дальнейшее развитие культуры, и в воплощении ее видели спасение культуры и мира от хаоса, от надвигавшейся катастрофы. Соборность в религиозной философии и искусстве Серебряного века была воспринята как возможность спасения мира и человека от деградации.

В представлении религиозно-философской мысли осуществление идеала соборной жизни было возможно через преодоление индивидуализма и эгоизма, через объединение личности и общества. Секулярная культура ослабила идею соборности, осуществление которой возможно только в культуре религиозной, христианской, православной.

Серебряный век в немалой степени состоялся потому, что он заново открывал свою, уже во многом забытую культурную традицию. ХIХ век – время интереса к национальным культурам во всей Европе, в России же этот интерес переживался особенно остро, так как затянулся процесс её «ученичества» у Европы – усвоения европейских уроков, зачастую безоговорочной ориентации на Запад.

Западному индивидуализму был противопоставлен принцип соборности как принцип сакрального единства и социальный принцип, как способ устроения общества, как принцип сохранения национальной культуры. Соборное сознание может противостоять господству идей разобщения и обособленности, чувству вражды между теми, кто должен составлять единство – народное, национальное, культурное. Именно в соборности мыслителям Серебряного века виделась спасительная возможность сохранения и укрепления единства национальной русской культуры.

Выход из кризиса дехристианизированной культуры философы видели в ее христианизации и воцерковлении, полагая, что христианский универсализм воспитывает национальный дух, препятствуя национализму как национальному эгоизму. Сохранение национальной составляющей в культуре необходимо, так как оно несет в себе нравственное начало; национальное – память поколений и одновременно – задание нации, которое она должна реализовать в национальном культурном творчестве.

Определяющей чертой русской культуры является особый синтез религиозного и национального начал. Национальная составляющая понимается как способ, характер, тип выражения или воплощения замысла Бога о народе. Национальное не только дар, не только свойство культуры – это средство защиты от смешения или распада и разложения. Осмысление ценности национального и религиозного, кроме своей самостоятельной задачи, имеет дополнительное значение по сохранению культуры. Национальное и религиозное способны выступать как антиэнтропийные начала, как силы, способные противостоять хаосу и варварству.

О.Н. Иванчина 

АКСИОЛОГИЧЕСКИЕ АСПЕКТЫ БЕЛОРУССКОЙ КУЛЬТУРЫ (НА ПРИМЕРЕ БЕЛОРУССКОЙ ИКОНОПИСИ)

Мировоззрение определяет социально-этническую идентичность и самосознание личности, ценностные ориентации и нравственность. В мировоззрении слиты мысли и чувства, сознательное и бессознательное, объективное и субъективное, рациональное и иррациональное. Мироотношение как субъективный феномен определяет поведение личности, её ответы на культурные вызовы времени. Мировоззрение есть экзистенциально важный фактор, а его формирование на уровне нации – главнейшая задача для государства и общества. На формирование сферы рефлексии, самосознания оказывают важное воздействие визуальные образы, что на практике выражается в определении личностью идеалов, принципов, мотивов, убеждений. И хотя эстетическое восприятие различно в некотором смысле, т.е. восприятие и анализ изображения происходит через призму субъективных ценностных и познавательных установок, отношение автора к своему изображению всегда направлено на изменение сознания созерцающего. 

Семантика изображения как система всех смыслов, заложенных в визуально-художественный образ, позволяет выявить систему ценностей автора и адресата произведения искусства. В современной визуальной белорусской культуре значимое место занимает икона. Возможность познания Бога при помощи сакрального образа – это один из важнейших аспектов восточного христианства. Передача иконой идеи святости предполагает активное преобразовательное воздействие иконы на личность и общество. Икона не только отражает священную историю, но и влияет на сознание её созерцающих, творящих историю здесь и сейчас. 

Согласно православной теологии, человек – это образ и подобие Бога. Смысл нравственного развития, по церковному учению, состоит в том, чтобы в человеке наиболее полно раскрылся образ Бога, произошло достижение некоторой степени подобия Богу. Духовное становление как открытие в себе образа Божьего и очищение души адекватно технологии иконописи (высветление на тёмном фоне) и её реставрации. Икона призвана раскрывать образ Божий через призыв к духовному совершенствованию, творческому деланию — сотворению Человека в себе самом, индивидуальному творению богоподобного образа в себе. Икона в православии является напоминанием о желании Богообщения и самосовершенствования. Л. Успенский пишет: «Роль иконы – не консервативная (сохранение памяти о священном событии), а динамически строительная» [6, с. 51].

Исследованию семантики иконописного образа посвящены теологические работы современного российского богослова А. Кураева [4], французского исследователя М. Кено [3], которые пишут об адекватности обратной перспективы иконы и христианской системы ценностей. В данном исследовании этот тезис детально конкретизируется путём декодирования культурных универсалий, заложенных в иконописи. В. Лепахин в фундаментальной работе «Икона и иконичность» [5] выдвинул категорию «иконичность», которую мы используем в таком же значении. В целом богословский подход интерпретирует икону как сакральный литургический образ, который оказывает на человека не только эстетическое, но и этическое, дидактическое и харизматическое воздействие. Не отвергая подобного понимания иконы, мы предлагаем проанализировать иконописное изображение как знаково-символический организм, где присутствует единство знакового, символического и образного уровней, а также как функционирующую структуру, создающую механизмы для возникновения различных смыслов в процессе понимания иконы. 

Аксиология белорусской иконы

Белорусская икона выражает всю аксиологию (систему ценностей) православия, где спасение души, единение с Богом является самым главным. Достижение спасения есть смысл и цель человеческой жизни, все остальные ценности – лишь средства к достижению вечной жизни в Царстве Небесном. Центральная и высшая точка православной аксиологии – это Богопознание и Богообщение, возвращение к райской жизни. Икона в богословии мыслится как граница между миром горним и дольним, связующая Творца и творение. Система художественной выразительности в белорусской иконописи построена так, что образ как бы являет себя зрителю, входит в посюсторонний, земной мир. Обратная перспектива иконы – это символ иного мира, знак противоположности духовного и мирского, антипод линейности, ибо земной мир – это противоположность небесной реальности. Система перспективы в иконе семантически выделяет духовные сокровища, неотмирные блага. 

Субъективизм прямой перспективы, связанный с точкой отсчета в самом художнике, предполагает заданность всей аксиологической системы координат. Если при обратной перспективе существенно то, каков есть изображаемый предмет на самом деле (показываются все стороны предмета), то в случае прямой перспективы существенным является то, каким он кажется, то есть каким предстает субъективному взору художника. Но иконописец отказывается от передачи собственной субъективности, смирение не позволяет ему считать себя точкой отсчета. В картине художник, напротив, изображает мир, увиденный именно этим человеком и именно из этой точки. Иконописец же, имея точку зрения и отсчета не в себе, всегда ориентирован не на психологический, а на онтологический, идеалистический реализм, ибо высшая реальность вещи в православии – это ее «идея», замысел Бога о ней, ее «софийность» [4, с. 295; 5, с. 172]. А. Кураев пишет: «Перевернутая перспектива или оценка в христианском мировосприятии не является достоянием только иконописи. Вся евангельская этика – это мир обратной перспективы. Смысл заповедей блаженств («блаженны нищие, плачущие, жаждущие, алчущие, ненавидимые и гонимые...») сводится к утверждению того, что блажен тот, кто так или иначе несчастлив. Аксиология Евангелия выглядит перевернутой в сравнении с предпочтениями «мира». В центре христианской проповеди – распятый Христос. То, чем дорожит мир и то, чего он боится, меняются местами: крест становится не позором и проклятием, а победой. Мирской же победитель в самом главном может оказаться фатально проигравшим – «какая польза человеку, если он приобретет весь мир, а душе своей повредит» (Мф. 16, 26; Мк. 8, 36). Сопоставление семантики обратной перспективы с Нагорной проповедью (Мф. 5:1–12) приводит также М. Кено [3, с. 103]. Икона противоречит реалиям «мира сего» и именно поэтому становится проповедью, обличением, увещеванием, призывом. Совмещение обратной (когда более удалённые от зрителя предметы изображаются крупнее, чем ближайшие к зрителю) и прямой (линейной) перспективы в белорусской иконописи есть манифестация некоторого крена в сторону ценностей земного порядка, в сторону западной гуманистической аксиологии. Это наиболее выражено в иконах XVI–XVIII вв. 

Иконографический канон закрепил в смысловом и формальном центре композиции фигуру человека, ибо человек, его очищение, преображение, освящение и спасение стали центром христианских духовных устремлений. Человек объявляется главной ценностью для Бога. Семантически более значимые фигуры композиции располагаются фронтально и имеют увеличенный рост. Отрицательные персонажи изображаются спиной к зрителю (например, Авфоний в «Успении» (1730-е гг.)) [2, іл. 72] или в профиль и имеют маленький рост. В сцене «Покров Богоматери» (1740-е гг., латыговский мастер) [2, іл. 102] Мария изображается намного крупнее, нежели остальные персонажи. В иконах «Деисус» [2, іл. 115, 120] стоящие в молении Мария и Иоанн Предтеча намного ниже ростом, чем сидящий Христос. Деформации подобного рода являются каноническими.

Православная аксиология основана на Десяти заповедях, Заповедях любви и Заповедях блаженств (Нагорная проповедь Христа), которые, развиваясь в пастырском и нравственном богословии, составляют религиозную этику. Исполнение заповедей предполагает достижение спасения души. Заповеди блаженств – это нравственное ужесточение Декалога, это своего рода «обратная перспектива» всему мирскому, ценностям этого посюстороннего, физического мира. Выполнение этих заповедей (к чему призывает икона) ориентирует человека на вечное и справедливое Начало и Конец. Человеческая жизнь соотносится с вечностью Закона Божьего. Только из теперешнего момента, из «здесь-и-сейчас» человек может обратиться к Вечности и совершить во времени нечто, имеющее значение для бесконечного. Христианство утверждает, что Царство Божие внутри человека, т.е. от каждой конкретной личности зависит нравственный выбор, определение собственной свободы, ответ на вопрос: что внутри человека – свет или тьма? 

Христианская антропология предполагает, что спасенный человек – это преображенный человек (святой, освященный, просветленный). Ничто в человеческой природе не подлежит упразднению в вечности, но ничто не может войти в вечную жизнь с Богом, не преобразившись и не очистившись от греха. Самое главное в жизни христианина – спасение и возможность нравственного обновления и очищения – даны ему как дар. Белорусская икона являет преображенного человека, соработника, сотрудника Божия. Икона говорит об обόжении человеческой жизни через ее причастие к горнему миру. Живописный текст говорит о спасении то же, о чём пишет Евангелие. Как и в Священном Писании, в иконописи представлены, прежде всего, те события из жизни Христа, которые связаны со служением Иисуса как Спасителя, Мессии. Центр житийной иконы представляет обόженное состояние человека, а клейма – исторический путь восхождения христианина.

Пространство иконы мыслится в православии как пространство Бога. Личное Боговоплощение предполагает через обόжение абсолютную ценность человеческой личности. В пространстве Бога никто не может заменить конкретную личность, поскольку Господь имеет замысел и волю о каждом человеке, который дороже, чем весь природный космос. В пространстве декартовом, в пространстве сциентистского мировоззрения человек – лишь один из аналогичных объектов, который может быть заменен другим человеком. Таким образом, в теологической системе и её репрезентации – белорусской иконе – семантически выражена бóльшая значимость личности. Это подчеркивается всегда центрированным положением человека на иконе, большими глазами, удлинёнными пропорциями тела. 

Икона как бы сама выходит из себя, обращаясь к созерцающему. Человек же в молитвенном созерцании должен раскрыть свою душу, чтобы принять в нее то, что несет в себе икона, – её гармонию, её свет, её ценности и этическую систему мышления и поведения. В теологической системе в условиях обратной перспективы не только человек смотрит на икону, но и икона смотрит на человека, Бог смотрит в душу человека, Первообраз (Бог) взирает на образ (человека). Смыслы, заложенные художником в иконописный образ, большей частью несут в себе религиозное содержание. Выражения скорби, любви, смирения и других христианских добродетелей сакрализуются в пространстве иконы. Таким образом, через визуальное восприятие осуществляется воздействие иконы на нравственность человека, на его внутренний мир. Православное восприятие священного образа предполагает понимание всего, происходящего там и тогда, как происходящее некоторым образом с самим человеком. Отождествление себя с лицами Ветхого и Нового Заветов для создания покаянного настроения есть нормальная практика в православии. Верующий прилагает к себе евангельские события, находя в них укор, утешение или пример для себя, для той жизни, которую он проживает здесь, в своем времени. Задача иконы – воздействие на сознание адресата, а не просто передача информации (трактовка священного текста как повествования или дидактического пособия характерна для католицизма и протестантизма). Библия и икона стремятся по-иному истолковать жизнь человека, т.е. изменить его сознание, систему ценностей и нравственный мир. Икона – это Евангелие для неграмотных, но не как иллюстрация, а как проповедь, как вызов, обращенный к человеку, как нравственный суд. 

При восприятии иконы через её художественный язык имеет место её анализ, осмысление и формирование ценностных ориентаций в зрителе. Поэтому мир обратной перспективы иконы православная теология может назвать выпрямлением онтологической перспективы человека, путем освобождения от греховного рабства. 

Православная этика в белорусской иконописи

Православные нормы поведения в обществе почти не отличаются от нравственных установок светской культуры, т.к. общечеловеческие ценности тоже основаны на этических заповедях христианства, но из них исключается сакральное начало. Как светская, так и религиозная этика рассматривают жизненный путь человека как возможность самореализации – достижения определенных нравственных вершин, нравственного идеала. Православное благочестие в качестве идеала выдвигает святость как бытийственную возможность и необходимость каждого человека. Достижение состояния святости – это как бы приход к последней черте, границе трансцендентного (потустороннего) и имманентного (посюстороннего) миров, их проникновение друг в друга; это ощущение пред-спасённости, убежденность в познании Истины и смысла бытия. Белорусская икона репрезентирует преображение человека как его конечное призвание – уподобление нетварному Логосу, извечному замыслу Бога о человеке.

Пространство иконы развертывается изнутри вовне. Каноническая икона, чаще всего, пишется таким образом, чтобы взгляд её персонажа мог с любой точки зрения восприниматься как взгляд, направленный именно на зрителя. На наш взгляд, это есть объективация идеи о всевúдении и всевéдении Божием. Бог изображается в иконах как Всевидящий Судия. «Страшный Суд», «Всевидящее Око Божие» и «Христос Вседержитель» (Спас Пантократор) [2, іл. 16, 83, 108, 120] – три иконографических типа, которые наиболее ярко репрезентируют идею нравственного суда. Третий извод является наиболее распространённым в белорусской иконописи. Глаза Христа – Всевидящего Судии – пробуждают в созерцающем осознание несовершенства, призывают к раскаянию в грехах. Взгляд с иконы – это взгляд в душу человеческую, это голос совести в человеке. Вступая в визуально-смысловой диалог с иконой, человек оказывается как бы перед взором Бога, Абсолютной Справедливости, Абсолютного Добра и Света. Эта встреча человека и Бога есть кризис, ситуация нравственного выбора: «Ныне суд миру сему <…>. Суд же состоит в том, что свет пришел в мир; но люди более возлюбили тьму, чем свет, потому что дела их были злы» (Ин. 12, 31; Ин. 3, 19). Молитва предполагает открытие себя перед Богом, т.е. ситуацию, связанную с нравственным судом человека над самим собой и Бога над человеком. Икона являет нравственное состояние, которое должен принять в себя и примерить к себе человек, созерцающий образ. Икона существует в качестве культурного вызова, в качестве символа, означающего ситуацию экзистенциального нравственного выбора: как и каким должно жить дальше? 

Начиная с эпохи Возрождения персонажи белорусских икон часто смотрят в сторону, а не на зрителя [2, іл. 7, 14, 115, 136]. На наш взгляд, в этом сказывается влияние духовной и художественной практики католицизма. Направленность вглубь себя порождает ориентацию персонажа больше на себя, чем на зрителя. Состояние сосредоточенности субъекта изображения на себе самом приходит в католическую живопись из светского искусства. Для византийской и древнерусской иконописи характерен взгляд фронтально представленных персонажей прямо на зрителя; для католического искусства – взгляд, направленный вниз; в белорусской иконописи – взгляд направлен и прямо на зрителя, и, чаще всего, в сторону. Таким образом, диалогичность белорусской иконописи есть синтез православного и католического принципов изобразительности.

Изображение неземного спокойствия, мира, кротости и любви в ликах святых, даже в сценах мучений и казней, свидетельствует о торжестве Истины Христовой, которую нельзя победить злом, преступлением, грехом, смертью. Надмирное состояние святых есть свидетельство временности земного бытия, зыбкости и непостоянства всего того, что нельзя забрать с собой в Царство Божие. Это основной принцип православия: жизнь Христа, отданная за жизнь людей, отражается в человеке, отдающем свою жизнь за Христа (с точки зрения секуляризованной науки и культуры – за идею, за жизнь этой идеи Христа). Согласно церковной истории, количество верующих, сознательно принявших мученическую смерть за Христа, достигает миллионов. Таким образом, ценность земной жизни в православии девальвируется по сравнению с ценностью вечной духовной жизни. Белорусская икона как визуальная проповедь Евангелия заставляет оценивать все явления бытия с точки зрения вечности.

Мир, который изображает белорусская икона, – мир онтологически нормальный, мир, где зло не нарушает задуманную Богом структуру Вселенной. Это мир Истины, Добра и Красоты. Это мир, в котором ничто не заслоняет собой свет евангельского учения – и потому это мир без тени. В белорусское культовое искусство, начиная с XVI в., из западной живописи проникает светотень. Однако белорусская икона, в отличие от картины, использует светотень в основном только в моделировке ликов, стремясь выразить их светоносность. Создатели белорусских икон начала XXI в., стремясь к строгой каноничности, почти не используют светотень.

На белорусских землях, как и на Руси, где иконе присваивалась святость, иконописцу также предписывалось быть святым [7, с. 89–91]. О великой духовной роли иконописца говорит тот факт, что старообрядцы, например, были убеждены в том, что икона не может обладать обόживающим действием, если она написана иноверным мастером. В окружении человека святыми иконами религиозное сознание видит спасительное действие святости. Приобщение к святости порождает состояние обновлённости, вызывает чувства благоговения и страха перед святыней. Поклоны и крестное знамение есть символические жесты, в которых человек выражает смирение перед Богом и свою молитву о спасении души. Обычай целования иконы – символ союза, завета с Богом и упование на милосердие Божие. Считается, что прикасаться к иконам подобает с плачем о своих грехах. Таким образом, святой иконописец создает святой образ, который делает святым (освящает) топос (место), что, в свою очередь, направлено на освящение каждого верующего. Икона как бы концентрирует в себе священное начало, освящая профанное (несвятое, обыденное) пространство мира и человеческой души. Следовательно, в теологической трактовке и священное изображение (икона), и человек (икона Бога) призваны к сакрализации мира (пространства), к обновлению творения, Вселенной. Белорусская иконопись есть оформление в художественно-историческом опыте умозрительной модели «Святой Белой Руси», т.е. национального самосознания.

Связь человека и Бога в иконописи ярко прослеживается при сравнительном анализе богородичных икон («Умиление», «Одигитрия») и «Успения Богородицы». В этих образах манифестируется антитеза образов: Мария, держащая Христа, и Христос, держащий душу Богоматери. Их семантика выражает одну и туже идею: с одной стороны, спасение человека невозможно только человеку, без помощи Бога, с другой стороны, спасение человека невозможно только Богу, без помощи человека. Мария рождает Спасителя, держит Богомладенца на руках («Умиление» [2, іл. 87, 122, 125], «Одигитрия» [2, іл. 81, 107, 121, 124], Спаситель берет душу Богородицы на руки («Успение Богородицы» [2, іл. 26, 44, 72, 93]. Таким образом, данные иконографические изводы являют встречу и со-творчество человека и Бога.

В этическом и аксиологическом планах семантика белорусской иконы – это её нравственный императив, понимание и воспитание добродетели в созерцании и молитве перед образом. Ослабление веры вызывает обмирщение церковной жизни, снижение духовности, падение нравственности, что отчетливо репрезентировано в белорусской иконописи через сакрализацию обыденности и введение в композицию предметов, не несущих высокой семантической нагрузки. Например, белорусские иконы «Троицы» [2, іл. 48, 49, 75], основанные на иконографической схеме Андрея Рублёва, размывают общую идею целостности присутствием на столе трёх наборов столовых приборов, плодов (влияние Ренессанса), трёх хлебов (тогда как на иконе «Троица» А. Рублёва изображена только одна чаша). Идея Евхаристии (причастие всей Церкви из одной Святой Чаши) снижается до обычной повседневной трапезы с использованием обычной посуды.

На иконе современного белорусского иконописца А. Косикова «Спас Вседержитель. Творец живота» (2003 г., Выставка «Иконопись Беларуси XXI века» (январь–март 2004 г.), Национальный Художественный Музей РБ) Христос держит в руке не раскрытое Евангелие, как канонически принято, а прозрачный шар-сферу с человеческим эмбрионом с пуповиной. Зародыш символизирует все человечество, сотворённое, по учению Церкви, Богом («Ибо Ты устроил внутренности мои и соткал меня во чреве матери моей» (Пс. 138, 13); «Не сокрыты были от Тебя кости мои, когда я созидаем был в тайне, образуем был во глубине утробы» (Пс. 138, 15). Изображение эмбриона на иконе, на наш взгляд, можно интерпретировать как нравоучение. Именно так можно рассматривать изображение зародыша в контексте остро стоящих проблем абортов и клонирования. В XX–начале XXI в. совершение огромного числа детоубийств и угроза генетических экспериментов над человеком ведут общество к духовно-нравственному вырождению. Церковь признает Бога источником всякой жизни на Земле. Такой подход к жизни как к дару Творца проявляется в негативном отношении к абортам (не убий) и клонированию (не ставь себя на место Бога). Икона не является канонической (мы впервые встретили подобную иконографию), но в богословском отношении она полностью соответствует православному вероучению и аксиологии. Данное художественное творение является творческой новацией в православной иконописи.

Христианские добродетели как универсалии культуры 
в иконописи Беларуси
Среди множества возможных вариантов поведения, верующий должен найти для себя «золотую середину», чтобы не впасть в пристрастие к чему-либо. Антиномизм православного поведения заключается в постоянном стоянии над пропастью, которая есть грех. Вслед за принятым светской культурой принципом «Человек – это звучит гордо», понимание гордости (гордыни) в секуляризованном мире стало диаметрально противоположным православной аксиологии. Икона объявляет смирение главнейшей добродетелью, без которой невозможно спасение души, оно всегда выражено в покорных молитвенных позах, в склонённых головах персонажей (например, ангелов в иконе «Матерь Божия Одигитрия Смоленская» (XVI в.), служанок в иконе «Рождество Божией Матери» (1648–1650) [2, іл. 2, 29] и т.д.). Гордыня в православии считается самым страшным грехом, поскольку именно из-за неё пал светлейший из ангелов – Денница. Смирение есть непременное условие спасения души. 

Скорбь рассматривается как благо, т.к. она очищает, совершенствует или прославляет (через мученичество) человека. Обычно человек бежит от боли и скорби. Терпение скорбей и болезней без возмущения и ропота считается нормой благочестивого поведения, поскольку все события земной жизни для христианина объясняются волей Бога, промыслом Божиим. В светской культуре также существуют аналогичные прославления скорби: мученическое рождение детей, жертвование здоровьем и жизнью для защиты Родины или во имя исполнения гражданского долга. Эти поступки рассматриваются обществом как подвиг, проявление героизма. В православной культуре смиренное несение своего креста (всех коллизий судьбы) является добродетелью. Мысль о том, что все ниспослано или попущено Богом, заставляет верующего оценивать все события и поступки с точки зрения вечности. Белорусская икона является религиозным утешением в море житейских проблем: «Придите ко Мне все труждающиеся и обремененные, и Я успокою вас; возьмите иго Моё на себя и научитесь от Меня, ибо Я кроток и смирен сердцем, и найдете покой душам вашим; ибо иго Моё благо, и бремя Моё легко» (Мф. 11, 28–30). Первая часть этой цитаты часто написана в иконах на страницах раскрытого Евангелия, которое держит Иисус Христос в изводах Господского цикла. Существует мнение, что именно утешение, которое человек получает в религии, является основой её существования. В православии все то, что дает верующему Господь, воспринимается как ценность, с радостью, благодарностью и смирением, ибо для любящих Господа всё содействует их благу. В этом выражается Божий промысел о спасении души каждого верующего. Людская похвала и мирские блага – это «беспокойство», это есть нечто, чего лучше избежать, поскольку из-за них можно лишиться трезвенного строгого отношения к себе. 

Милосердие, доброта, любовь светятся в глазах изображённых персонажей. Глаза выражают духовный мир личности, это окно в нравственную сферу человека, зеркало души. Любовь матери и ребенка в качестве культурной универсалии закреплена в образах Богоматери с Младенцем (особенно в сценах «Умиления») [2, іл. 35, 87, 122, 125]. Нестяжание как проповедь бедности, отказа от излишеств манифестируется в одеяниях аскетов, пустынников. Однако изображения Христа и Богоматери в царских одеяниях, которых, согласно церковной истории, не было в действительности, символически означают власть в Царстве Небесном, т.е. система ценностей земного мира является как бы перевернутой по отношению к миру потустороннему. На земле – бедность, унижение, скорбь, на небе – райские блаженства, радостное общение с Богом. Однако спасение, по учению церкви, не достигается исключительно путем скорби, унижений и страдания. Оно возможно, главным образом, путем отказа от пристрастий к чему-либо.

Скромность как основа целомудрия в иконописи передается в закрытых одеяниях, в отсутствии искусственных ухищрений для создания маски-«имиджа». Одежда и обувь изображаются каноническими для данного типа святого. Для святителя свойственно одеяние священника, соответственное сану и времени деятельности, для монаха – иноческая ряса. При внедрении каких-либо несоответствий (хронологических или ранговых) меняется этико-аксиологический смысл изображения. Если святую мученицу-отшельницу изобразить в парадном бальном платье, то этим нарушится вся семантика иконы. Проповедь аскетизма изменится на терпимое отношение к роскоши. Икона (или скорее картина на религиозный сюжет) станет проповедью накопительства и богатства. П. Флоренский высказал верную мысль о том, что в одеяниях святых отражается духовный стиль времени.

Строгость – гарантия сохранения благодати в духовной жизни, – прослеживается в скорбных ликах всех святых. На белорусских иконах это особенно актуализировано в изображениях св. Николая и св. Ильи [2, іл. 88, 89, 99, 100]. Осознание наличия в мире огромного количества зла делает невозможным веселье и беспечные развлечения для духовно бодрствующих людей. 

Красота в иконе – это в первую очередь манифестация Божественной красоты как абсолютного Блага. Изображенный персонаж всегда духовно красив, поскольку он стал преображенным, обόженным, приобщенным к светоносной красоте Бога. Одухотворенные лики святых сияют добротой, красотой, благостью. Как носители частички Бога в себе, в своей душе, они являют собой истинность и красоту православия. Лики иконы, а в особенности непропорционально увеличенные глаза показывают победу духа над плотью. Апостол Павел говорил, что «доброго, которого хочу, не делаю, а злое, которого не хочу, делаю» (Римл. 7, 19). Церковь объясняет это состояние властью первородного греха над человеком. Икона показывает свободного от греха человека, победившего страсти и сияющего духовной красотой святости. Красота внешняя (телесная) репрезентирует просвечивание в святом красоты внутренней (духовной), проявляющейся через мысли, слова и поступки человека. Внутреннюю гармонию духовного мира иконописец передает через гармонию внешнюю.

Отсутствие пристрастия к чему-либо и постоянное ощущение стояния-на-выходе в Вечное Бытие являются аксиологическим мерилом и ориентиром для оценки любого человеческого поступка как в религиозной, так и в светской культурах. Все, рассматриваемое с точки зрения вечности, обретает свой подлинный, экзистенциальный смысл. Белорусская иконопись являет собой путь к познанию главных этических ценностей человечества. 

Семантика белорусской иконописи способна корректировать мировоззрение, формировать сознание (как религиозное, так и светское), инициировать движение к духовному самосовершенствованию и облагораживать душу. Икона являет собой нравственный идеал поведения, поскольку репрезентирует сакрализацию определенного образа жизни. Помимо этого, сакрализация собственной истории, своего топоса (Отечества) и своей системы ценностей представляет собой нравственно-патриотическое воспитание через визуальный образ. Икона возвещает человеку спасение, дает надежду на вечную жизнь, на бессмертие. Образ призывает каждого заглянуть внутрь себя, инициирует рефлексию, порождает интенции к выпалыванию пороков из своей души и взращиванию добродетелей. Л. Выготский писал: «Искусство есть организация нашего поведения на будущее, установка вперед, требование, которое, может быть, никогда не будет осуществлено, но которое заставляет нас стремиться поверх нашей жизни к тому, что лежит за ней. Поэтому искусство можно назвать реакцией, отсроченной по преимуществу, потому что между его действием и его исполнением лежит всегда более или менее продолжительный промежуток времени» [1, с. 403]. 

Заключение

Иконопись являет собой формулу православной и общечеловеческой аксиологии, где центральные ценности – Истина, Добро и Красота. Белорусская икона приобщает общество к этическим ценностям православной культуры. Эстетическое созерцание иконы как приобщение к красоте есть совершенствование эстетического вкуса и чувств человека. Белорусская иконопись как составная часть сакрального искусства отражает стремление человека к нравственности, к чистоте жизни. Образно-символическое решение нравственных проблем в иконописи Беларуси выражает гуманизм и общечеловеческую любовь. Икона как единство архетипа, библейского текста и визуального образа утверждает совершенствование человека не только человеческими, но и Богочеловеческими методами. Белорусская иконопись синтезирует, воплощает, отражает, осмысливает различные аспекты жизни, нравственные, политические, идеологические отношения. 
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П.П. Крусь 

Актуальные проблемы изучения 
мировоззренческих оснований и ценностных 
ориентаций студенческой молодежи

Изучение мировоззренческих оснований и ценностных ориентаций современного студента всегда сопряжено с рядом трудностей. Даже первое приобщение к подобной проблематике вызывает трепет, ведь мы имеем дело не только с чрезвычайно сложным и динамичным объектом исследования, мы в некоторой степени заглядываем в будущее нашего общества, будущее, которое активно стремится стать настоящим.

В представленной статье приведены некоторые, по мнению автора, актуальные проблемы изучения мировоззренческих оснований и ценностных ориентаций современного студента. Ряд положений настоящей работы уже нашли свое отражение в печати, однако, в данной редакции работа также может вызвать интерес у читателя, интересующегося становлением мировоззрения современной студенческой молодежи. 

Процесс образования и воспитания всецело зависит от мировоззренческих оснований культуры. Система ценностей, в рамках которой существует культурная среда, определяет важнейшие стороны духовного бытия человеческого общества. 

Сложная диалектическая взаимосвязь материальных и духовных факторов взаимообусловливает векторы социальной и личностной динамики.

Между тем, мировоззрение как открытая система характеризуется определенной неустойчивостью вызываемой самыми разными факторами. Взаимодействие трансформационных процессов общественного бытия и общественного сознания выступает существенным фактором развития культуры, а следовательно организации образования и воспитания.

С одной стороны, очевидной и банальной задачей воспитания выступает приобщение становящегося члена общества к фундаментальным ценностям, готовит его приверженцев и защитников, с другой стороны – образовательный процесс создает активного, творчески ориентированного субъекта духовного процесса. Консерватизм и новаторство естественным образом характеризуют и сопровождают  весь образовательный цикл.

Именно характер их взаимоотношений на каждом узловом этапе человеческой истории воплощает в себе важный узел проблем указанного явления.

Системный глубокий анализ специфики факторов взаимодействия мировоззренческих оснований образовательного процесса может таким образом стать не только эффективным методологическим основанием исследований, но и действенным, практически ориентированным инструментом воплощения в стратегию и тактику организации образования и воспитания современного человека. Однако, с этой целью следует выполнить ряд теоретических и практических задач.

Во-первых, необходимы широкие исследования реального содержания современного общественного сознания. Определение доминирующего мировоззрения и определение его подлинного места в структуре духовных ценностей.

Подобные исследования, разумеется, давно ведутся. Однако в основном они содержатся в рамках общего и специального анализа социологических данных. Результаты социологических исследований поставляют богатый материал, позволяющий не только представить картину мировоззренческих и ценностных предпочтений представителей различных социальных слоев общества, но и наблюдать специфику ее изменений.

Современное общество характеризуется широким спектром мировоззренческих систем. Причем мировоззренческая мозаичность определяется отнюдь не только социальной принадлежностью. Данный тезис обоснован довольно давно и о нем можно было бы не упоминать, если бы не одно обстоятельство. Дело в том, что формирование духовного облика личности неразрывно связано с возрастными, этническими и историческими обстоятельствами восприятия окружающего мира. Указанные моменты в свою очередь накладываются на характер государственной системы образовательного процесса, её идеологический, политический и культурный контекст.

Именно изучение этого сложнейшего механизма взаимодействия разноуровневых факторов развивающегося мировоззрения современного человека составляет одну из важнейших задач философии образования.

Однако, выполнение этой второй задачи невозможно без создания единого понятийного и методологического инструментария. Остановимся на этом подробнее. Как известно, универсальной, в общем плане, образовательной доктрины не существует, да и вряд ли она возможна. Не встречаем мы в истории и всеобъемлющей общественной образовательной программы. Существуют только единые государственные стандарты образовательного процесса, но и они не охватывают все элементы данной сферы. По этой причине в каждом социуме существует некое множество направлений и школ образования. Разумеется, они не могут быть изолированы друг от друга и не подвержены взаимовлиянию. Так, например, наличие светских государственных учреждений образования не исключает наличие частных, религиозных и национальных образовательных центров. А если добавить к этой палитре семейное воспитание, и так называемое самообразование, то сложность возникшей картины будет трудно преувеличить.

Главной целью образования, в отличие от просто обучения, является выработка у человеческой личности соответствующего мировоззрения как основы приемлемой для субъекта образовательного процесса системы ценностей, в первую очередь – нравственных. При этом уместен вопрос: возможно ли достижение указанной цели лишь посредством только одной (или некоторых), пусть и доминирующей образовательной программы. Ответ очевиден.

Вот почему для глубокого анализа мировоззренческого и ценностного развития личности и общества так необходима разработка широкого комплексного научного исследования данной проблемы. Именно здесь философский анализ способен сыграть свою важную роль – роль методологического интегратора указанного спектра научного поиска.

Традиционная картина заключается в следующем: структура образовательного процесса строится в соответствии с провозглашаемой системой мировоззренческих ориентиров. Весь сложный процесс ценностного формирования личности детерминирован мировоззренческими координатами и чем точнее соответствие его элементов мировоззренческим целям и задачам, тем эффективнее оценивается сам процесс образования. В этом, по-видимому, заключается секрет «качества» образования различных «коллегиумов» под эгидой католических орденов, схоластических школ средневековья, пансионов, колледжей и других типов учебных заведений. Цельность и основательность доминирующего мировоззрения в сочетании с сословными и классовыми ценностными предпочтениями обеспечивали необходимый уровень образованности гражданина практически на весь период активной жизни.

Влияние других форм мировоззрения и сословных ценностей было несущественным. Переход же из одного сословия в другое был крайне редок и проблематичен. Религиозная и этническая изолированность часто укрепляла данное положение дел.

Указанный характер учебных заведений все-таки встречается и в наши дни.

Относительно низкая динамика общественных процессов, невысокий уровень развития науки и техники явились как важнейшими факторами, так и следствиями вышеназванных процессов.

Современное общество отличается высоким и все более усиливающимся динамизмом. Развитие науки и техники идет таким образом, что человечество не успевает его всесторонне теоретически осмыслить.

В этом, пожалуй, заключается вся суть проблемы. Наука и техника серьезно влияет на мировоззрение современного человека, является его фактором, но сама по себе не может его заполнить полностью.

Чувственные, бессознательные и иные иррациональные моменты мировосприятия не вытесняются наукой и техникой. Дело, следовательно, заключается не столько в темпах социокультурных трансформаций, сколько в характере изменений мировоззренческих и ценностных оснований отображения жизнедеятельности человека и общества в целом, посредством его образования и воспитания.

Именно пристальное изучение диалектического взаимодействия различных факторов формирования мировоззренческих и ценностных систем выступает необходимым условием познания и управления современного образовательного процесса. Подобного рода исследования конечно ведутся, но им явно не хватает системности, широты и эффективного методологического обоснования.

Теория и практика образовательного процесса должна опираться на достоверное знание в соотношении рационального и иррационального в развитии субъекта образовательного процесса, научных и ненаучных элементов его ценностных предпочтений и т.д.

В-третьих, важную задачу представляет собой сущность и роль воздействия друг на друга национальных и международных образовательных программ. В первую очередь следует обратить внимание на образование в контексте развития духовных аспектов современной мировой культуры.

Речь здесь идет, разумеется, отнюдь не об обычном сравнительном анализе стандартов, методов и программ различных стран и межгосударственных объединений. Такие сравнительные исследования относятся к наиболее популярным видам осмысления образовательных процессов. Сами по себе они чрезвычайно актуальны и оказывают огромное влияние на интеграционные процессы в указанной сфере. Нас здесь интересует, прежде всего, сам механизм взаимодействия и взаимовлияния форм мировоззрения и его элементов на конкретно-исторический характер организации образовательного процесса. Здесь переплетаются основные аспекты, отмеченные в качестве исследовательских задач в начале настоящего материала.

В данном случае одинаково важны как общетеоретические подходы осмысления образования и воспитания, так и узкие, прикладные. Например, большое значение может иметь проблема осознания статуса степени «бакалавр» на мотивацию учебной деятельности студентов и т.д.

Что означает «быть образованным»? Какой смысл вкладывают в понятие «высшее образование»? Кто имеет право быть учителем? Что такое интеллигент? – вот эти и огромное количество других, простых на первый взгляд вопросов позволят при соответствующем комплексном подходе выйти на дорогу широких обобщений и глубокого постижения сущности процессов образования и воспитания.

Особую значимость, в-четвертых, в комплексном рассмотрении проблемы приобретают и логико-лингвистические исследования «языка» образования. Педагогические доктрины не всегда характеризуются логической четкостью своего категориального потенциала. Особенно сложным вопросом становится механизм взаимодействия чувственно-образных и понятийных форм образовательных концепций.

Простым примером проблемы может выступить практика преподавания математики в средних учебных заведениях. Как хорошо известно, на самых ранних этапах постижениях предмета учащиеся быстро разделяются на две группы: «гуманитариев» и «…с математическим складом ума». Это естественное различие в способностях часто служит оправданием неудовлетворительных знаний по основополагающей учебной дисциплине. Различие в способностях безусловно имеет место, но останавливаться на его констатации нельзя. Очень многое здесь зависит от умения преподавателя осуществлять органичный перевод абстрактных математических терминов на язык ярких образов, столь органично присущий юным участникам образовательного процесса, что очевидно стимулировало бы их к активному и глубокому усвоению математических знаний.

Тесное и гармоничное взаимодействие гуманитарных и естественнонаучных подходов действительно оказывает благотворное влияние на развитие подлинно научного характера мировоззрения как важнейшего фактора современного образования и воспитания.

Человек по существу своему есть результат и одновременно субъект развития культуры. Вне культуры социальное бытие людей невозможно. Материальную и духовную основы культуры составляет целенаправленная созидательная деятельность по преобразованию косного природного вещества, к которому первоначально относились и сами люди. Таким образом, совокупность целевых установок и ценностных ориентаций образуют духовное активное ядро культуры. Эти хрестоматийные, давно ставшие прописными, сведения приведены автором для того чтобы подчеркнуть еще раз то огромное значение, которое имеет исследование ценностных ориентаций активных субъектов общественного развития.

По своей сути образование и воспитание осуществляет мировоззренческое обоснование и социальную трансляцию господствующей системы духовных ценностей, что определяет их непреходящую значимость и актуальность.

Образование как вид целенаправленной человеческой деятельности начинается с постановки определенных познавательных задач. Эти задачи могут быть серьезно осмыслены только в рамках конкретной исторической картины мира. Вместе с тем, само их практическое решение сопровождается интенсивными эвристическими поисками новых, нередко слабо  взаимосвязанных положений, чье место и значение в конкретной мировоззренческой системе не выявлено. Более того, некоторые новые факты могут даже противоречить устоявшимся в культуре представлениям. Подобное обстоятельство постоянно присуще познавательной и образовательной деятельности, обусловлено их внутренней природой.

Очевидно, что осознание необходимости определить место и значение каждого положения в мировоззренческой системе должно стать важнейшим методологическим основанием не только изучения, но и организации процесса образования. Системность мировоззрения предполагает и системный подход к его рассмотрению. В процессе обучения происходит не простое приобщение учащихся к иерархии мировоззренческих предпочтений, место и значение которых копируется механически в индивидуальном сознании. Личность усваивает ценностные параметры творчески, нелинейно. Указанный феномен сочетает в себе рациональные и иррациональные моменты, что наглядно демонстрирует особую значимость анализа мировоззренческих и аксиологических факторов функционирования образовательного процесса.

Наличие определенных ценностей у субъектов образования нельзя не учитывать при планировании учебных и воспитательных мероприятий. Очевидно, что их эффективность также невозможно проверить без детального исследования ценностных изменений в ходе преподавания как отдельных дисциплин, так и всего учебного цикла в школе, вузе и т.д. Разумеется, без подобной работы любые попытки совершенствования образовательных и воспитательных программ обеспечены на провал.

Все вышесказанное подтверждает необходимость применения также социологических методов для уяснения содержания и динамики ценностных предпочтений учащихся и преподавателей.

На этом основании преподаватели кафедры философии Брестского государственного университета имени А.С. Пушкина поставили задачу изучить ценностные ориентации студенческой молодежи в динамике учебного процесса. Репрезентативность выборки определялась в соответствии с установленными в прикладной социологии нормами. Анкетирование предполагало учет довольно широкого спектра факторов ценностного ориентирования молодых людей. Особое внимание уделялось влиянию на ценностные ориентации учебных курсов гуманитарного цикла, в первую очередь философии и аксиологии.

Названные дисциплины, как известно, занимают особое место в системе гуманитарного образования, они непосредственно участвуют в формировании мировоззрения, выступают центральным звеном этого процесса.

Вместе с тем, не менее важно учитывать влияние иных, часто не очень организованных, но несомненно чрезвычайно влиятельных факторов созидающих мировоззрение. К ним в первую очередь следует отнести средства массовой информации, ближайшее социальное окружение и другие господствующие в общественном сознании ценности, создающие общий духовный фон, в котором постоянно пребывает формирующаяся личность. На данных обстоятельствах следует остановиться подробнее.

Формирующаяся, в том числе в контексте образовательного процесса личность, уже обладает достаточно крепким набором мировоззренческих ориентиров и ценностных установок. Образование и воспитание имеют дело не просто с людьми, обладающими неким абстрактным набором  персональных характеристик, а с особым типом доминирующих личностных качеств. Это, по сути, новый тип личности еще только формируется, но уже достаточно четко демонстрирует такие свойства, каждое из которых требует тщательного анализа и должно непременно учитываться при планировании образовательных программ. Тем более, что эти качества являются не только следствием, но и значимым активным фактором формирования мировоззрения.

Укажем только на некоторые, наиболее бросающиеся в глаза мировоззренческие особенности теперешних субъектов образования и воспитания.

Во-первых, мировоззренческая неустойчивость, которая характерна прежде всего для представителей динамично трансформирующихся обществ. Ярким примером здесь, например, выступают почти все восточноевропейские государственные образования. Безусловно, мировоззренческая неустойчивость обычно присуща молодежи. Эту особенность тщательно используют политтехнологи различного толка, часто забывая о нравственных и социальных последствиях своей деятельности. Нам же следует осознать, что мировоззренческая неустойчивость не означает отсутствие какого-либо мировоззрения вообще, а подчеркивает лишь недостаточную обоснованность и поэтому необходимую прочность некоторых его положений. 

Именно здесь могут и на самом деле оказывают свое плодотворное воздействие такие учебные дисциплины как философия, логика, основы современного естествознания и др. на становление устойчивых системных представлений о мире. Вернее, эти дисциплины отвечают, в первую очередь, за рациональную  сторону обоснования ценностных выводов. Степень выраженности этой стороны как раз и можно наблюдать через призму специальных опросов студентов на разных этапах прохождения ими учебного процесса.

Вот только некоторые моменты анкетирования студентов-первокурсников. Совершенно ясно, что на большинство ценностных ориентаций начинающих студентов курс философии если и оказал какое-нибудь влияние, то только в рамках школьной программы по обществоведению. Это же относится и к большинству других гуманитарных дисциплин.

Вместе с тем есть все основания предполагать здесь особую роль иных мировоззренческих факторов, прежде всего социального и общекультурного характера. Именно они должны доминировать у студентов первого и второго курсов. Результаты проводимой ниже анкеты подтверждают указанный тезис.

	Что из перечисленного больше всего влияет на формирование Вашего мировоззрения? (не более 3 ответов)
	Пол
	Итого

	
	мужской
	женский
	

	1. Изучение мировоззренческих дисциплин в нашем ВУЗе
	Кол-во
	45
	91
	136

	
	Процент
	46,9%
	35,7%
	38,7%

	2. Мировоззрение, традиции, образ жизни членов моей семьи
	Кол-во
	43
	187
	230

	
	Процент
	44,8%
	73,3%
	65,5%

	3. Государственные СМИ (телевидение, радио, пресса)
	Кол-во
	39
	98
	137

	
	Процент
	40,6%
	38,4%
	39,0%

	4. Негосударственные СМИ
	Кол-во
	13
	13
	26

	
	Процент
	13,5%
	5,1%
	7,4%

	5. Политические партии, движения, объединения
	Кол-во
	6
	5
	11

	
	Процент
	6,3%
	2,0%
	3,1%

	6. Молодёжные организации
	Кол-во
	9
	20
	29

	
	Процент
	9,4%
	7,8%
	8,3%

	7. Мировоззрение моего окружения (друзья, приятели, соседи, однокурсники, …)
	Кол-во
	49
	154
	203

	
	Процент
	51,0%
	60,4%
	57,8%

	8. Другое:

жизненный опыт
	Кол-во
	
	2
	2

	
	Процент
	
	8%
	6%

	интернет
	Кол-во
	1
	
	1

	
	Процент
	1,0%
	
	0,3%

	книги
	Кол-во
	1
	4
	5

	
	Процент
	1,0%
	1,6%
	1,4%

	люди старшего возраста, которые прожили всю жизнь и знают толк
	Кол-во
	1
	
	1

	
	Процент
	1,0%
	
	0,3%

	мировые СМИ
	Кол-во
	
	1
	1

	
	Процент
	
	0,4%
	0,3%

	музыка
	Кол-во
	1
	
	1

	
	Процент
	1,0%
	
	0,3%

	ничто не влияет
	Кол-во
	
	1
	1

	
	Процент
	
	0,4%
	0,3%

	окружающий мир
	Кол-во
	
	1
	1

	
	Процент
	
	0,4%
	0,3%

	продукты духовной культуры
	Кол-во
	1
	
	1

	
	Процент
	1,0%
	
	0,3%

	собственное мнение
	Кол-во
	7
	4
	11

	
	Процент
	7,3%
	1,6%
	3,1%


Итак, из этого далеко не полного перечня мировоззренческих детерминант, студенты четко выделяют три важнейших фактора: традиции и образ жизни семьи, мировоззренческие предпочтения своего ближайшего социального окружения и средства массовой информации. Ни один иной компонент мировоззренческого содержания не идет ни в какое сравнение по своему влиянию с этими тремя названными группами.

Указанная ситуация не только лишний раз подтверждает известный всем тезис о высокой роли семьи в воспитании личностных качеств, но и содержит много ценной информации о содержании и особенностях современной социализации.

В частности, учет мировоззренческих особенностей семейного воспитания мог бы стать существенным условием повышения эффективности воспитательного процесса в высших  учебных заведениях. В настоящее время мировоззренческие ориентиры семейного воспитания практически не учитываются. При составлении учебных программ и стандартов субъект образовательного процесса рассматривается весьма абстрактно и поверхностно. Адресность образовательного процесса в таком случае не отличается точностью. 

Указанная проблема чрезвычайно сложна и требует специального глубокого исследования, однако, ее приемлемое решение является непременным условием преодоления мировоззренческой неопределенности и совершенствования гуманитарного образования в целом.

Во-вторых, образовательный процесс характеризуется исключительным разнообразием мировоззренческих ценностных установок. Мозаичность общественного сознания выступает не только яркой чертой любого современного европейского государства, но и неотъемлемым условием его духовного развития. Здесь важно учитывать и то обстоятельство, что мировоззренческое разнообразие увеличивается и при определенных условиях может стать причиной острых политических, религиозных и иных конфликтов, приносящих неимоверные социальные бедствия и страдания людей.

Именно здесь приобретает особую значимость гуманистическая направленность современного социально-гуманитарного образования, опирающегося на достоверные и мировоззренчески значимые положения современного естествознания. Современная гуманистическая философия в союзе и тесном методологическом взаимодействии с большим потенциалом комплекса наук о природе может стать действительно эффективным фактором совершенствования как всего современного образовательного процесса, так и средством поступательного прогрессивного развития общества.

В этой связи, безусловно, следует приветствовать включение в учебный процесс для студентов всех, в том числе гуманитарных специальностей, таких учебных курсов как математика, основы современного естествознания и других.

Особую роль в гармонизации взаимодействия гуманитарных и естественнонаучных подходов в современном образовании, безусловно, играет учебный курс философия и методология науки для магистрантов и аспирантов.

Несмотря на ряд организационных и методологических проблем уже можно говорить о контурах комплексного подхода к организации учебного и воспитательного процессов в вузе, ориентированных на совершенствование подлинно научного гуманитарного мировоззрения как духовного фундамента прогрессивного развития современной цивилизации.

На протяжении всего исследования проведено несколько социологических опросов и накоплен обширный эмпирический материал. Однако, главная трудность заключается в корректном и системном анализе этого материала с целью получения теоретически обоснованных и практически значимых выводов не только для глубокого отражения духовного облика студенческой молодежи, но и для своевременной разработки стратегии и тактики гуманитарного образования в целом.

Обратимся теперь к результатам анкеты «Ценностные ориентации студенчества 2010», на вопросы которой отвечали студенты 4 курса Брестского государственного университета имени А.С. Пушкина.

В целом, ответы старшекурсников существенно не отличаются от выводов, сделанных ими на ранних курсах обучения. Подобная ситуация, на первый взгляд, вызывает недоумение.

В самом деле, неужели длительное изучение философии, политологии и социологии, и многих других гуманитарных дисциплин не привели к значительной коррекции мировоззренческих установок молодых людей? В чем же здесь дело? Разумеется, разобраться в этой проблеме в рамках небольшой статьи невозможно, здесь требуется обширный и достаточно сложный в методологическом плане анализ. Остановимся только на нескольких аспектах рассматриваемого вопроса.

Во-первых, несущественная разница выражена, как известно, в цифровых показателях (в частности, процентах) и не выражает полностью качественной оценки наблюдаемого явления. Например, тоска по родным людям, о которой читает подросток в художественном романе и по-своему ее оценивает, и где-то даже пытается сочувствовать герою этого произведения, на самом деле далеко не отвечает реальным переживаниям этого молодого человека, оказавшегося в действительности далеко от родных. Вот и в наших вопросах роль, например, семьи, совершенно по-разному воспринимается студентами разных курсов: первокурсники констатируют ее важное значение, а старшекурсники, в большинстве своем, уже глубоко ощущают острую необходимость в семье, без которой, по их мнению, просто невозможно построить счастливую жизнь. Это как у Канта, одна из формулировок категорического императива полностью совпадает с известным у многих древних народов золотым правилом нравственности, но путь к этому правилу и отсюда характер его логического и ценностного определения совершенно отличаются от этнического источника. Если принять во внимание данный аспект и сделать его методологическим основанием анализа ценностных ориентаций студенческой молодежи, то мы сможем увидеть важные различия в этих ориентациях, несмотря на кажущуюся их количественную схожесть.

Во-вторых, предлагаемые в анкете вопросы отражали, по сути, традиционную систему жизненных ценностей современного общества. Основные структурообразующие элементы этой системы, как известно, принимаются индивидом в процессе социализации, многие даже неосознанно. Более того, принятые в раннем детстве ценностные установки, как правило, отличаются особой устойчивостью и с трудом поддаются коррекции.

Современные образовательные программы, как известно, ориентированы в первую очередь на сознательное целенаправленное приобщение к важнейшим мировоззренческим положениям. Частично эти программы накладываются на господствующие в обществе ценности, резонируют с ними и тем самым существенно усиливают свое влияние. Однако, часто бывает и так, что санкционированное государством образование нарушает сложившиеся мировоззренческие устои сообщества. Ярким примером здесь может выступить мощная система атеистического воспитания и широкая антирелигиозная пропаганда в Советском союзе. Результаты такого мировоззренческого диссонанса как правило непредсказуемы и очень часто совершенно не совпадают с поставленными заранее целями и задачами.

Здесь уместно также вспомнить практику массовой «интернатизации» детей северных народов. Приобщение к благам цивилизации и при этом игнорирование традиционных жизненных ценностей привело к разрушению уникальных национальных культур и мировоззренческой дезориентации нескольких поколений. Цели, как известно, были исключительно благими.

На наш взгляд, отсутствие гармоничной связи традиционных и современных методик образовательного процесса ведет к разрушению четких мировоззренческих ориентиров как отдельной личности, так и общества в целом, однако, это отдельная и очень серьезная тема для обсуждения. Здесь мы привели данную проблему еще и для того, чтобы обратить внимание на важность для нашего исследования тщательного анализа незначительных изменений в ценностных предпочтениях молодых людей, именно в них заключается вся суть дела. Именно здесь и кроется одна из значимых проблем видимой незначительности в различиях ценностных ориентаций между первокурсниками и старшекурсниками, между представителями  различных специальностей, между юношами и девушками и т.д. 

Учитывая вышеприведенные обстоятельства как важные методологические принципы нашего исследования, обратим внимание на выбор некоторых жизненных ценностей студентами 4 курса в 2010 году.

Разумеется, одним из важнейших вопросов мировоззрения выступает восприятие личностью смысла человеческого существования. Студенты здесь долго не мудрствовали и более половины из них увидели главный смысл своей жизни в семье и детях. При этом принципиальной разницы между лириками и физиками обнаружить не удалось.

Семья также лидирует и в списке жизненных ценностей, причем лидирует еще боле уверенно (73,3 % отдали предпочтение семье).

После семьи почти 20 % респондентов смысл жизни увидели в счастье. А если посмотреть внимательно, то для большинства опрашиваемых счастье без семьи не может существовать в принципе.

Остальные ориентиры в поисках смысла жизни молодых людей занимают незначительное место.

В списке жизненных ценностей после семьи занимают почетные места материальные факторы: «материальная стабильность» (25,6 %) и «карьера, деловой успех» (18,7 %). Из духовных ценностей можно выделить «свободу», за которую высказались 16,8 % студентов. Здесь следует отметить некоторую более заметную тягу к духовным ценностям представителей гуманитарных факультетов.

Ответы на третий вопрос анкеты о выборе жизненных целей находится в полном соответствии с результатами опроса на первые два пункта.

Создать семью и воспитать хороших детей мечтают 65,2 % и 50,9 % студентов соответственно.

Нет ничего удивительного, что для достижения указанной цели нужно решить, по мнению ребят, следующие важные задачи: сделать карьеру (39,9 %) и сохранить и укрепить здоровье (39,9 %). Все остальные цели занимают значительно более скромные места.

Большой интерес вызывают и отношения учащихся к религиозным ценностям. Почти 60 % из них верят в Бога, а 26,7 % верят в существование высшей силы. Вместе с тем, довольно много респондентов верят в приметы (28,2 %) и вещие сны (31,5 %), что не всегда прямо согласуется с принципами монотеистической религии. Вероятно, здесь опрашиваемые смешивают религиозную веру и участие в религиозных ритуалах, многие из которых стали сейчас чрезвычайно популярными.

Одним из обязательных условий духовного развития личности является свободное время. Современные люди постоянно жалуются на недостаток свободного времени и при этом забывают оценить эффективность его использования.

В нашем опросе получен весьма обнадеживающий вывод: 56,4 % студентов делают, по их мнению, все необходимое по основному роду занятий и у них еще остается немного свободного времени для себя. 

Для старшекурсников чрезвычайно важен также вопрос о реализации их чаяний, связанных с выбором профессии. Значительная часть, а это 57,1 % учащихся считают, что их надежды, связанные с выбором специальности и характера образования оправдались частично и только 13,9 % из них оправдывают свой выбор полностью. Ситуация вообще характерна для большинства студентов высших учебных заведений. Проблема выбора профессии часто не разрешается вместе с получением диплома. Интенсивность социальных процессов, их незапланированность и непредсказуемость максимально затрудняют личностную ориентацию.

Несколько иная картина у выпускников специализированных и творческих учебных заведений. Их специфика предполагает более четкое и строгое отношение к профессии и к ее требованиям.

Опрашиваемым студентам предложили также выделить три учебные дисциплины социально-гуманитарного цикла, оказавшие наибольшее влияние на развитие их мировоззрения. На самом деле анализировать ответы на поставленный вопрос чрезвычайно сложно. Во-первых, предметы очень разные как по содержанию, так и по методике изложения. Во-вторых, объем учебного времени, отведенного на эти дисциплины, иногда отличается в разы. В-третьих, указанные предметы преподаются на разных курсах: логика, например, на первом, философия на втором и так далее. В-четвертых, восприятие социально-гуманитарных дисциплин сильно зависит не только от профессионального мастерства преподавателя, но и его личностных качеств. Тем не менее, наши студенты тройку наиболее влиятельных гуманитарных дисциплин представляют себе следующим образом: психология (61,2 %), философия (35,2 %), педагогика (31,9 %). Отличия в ответах представителей различных факультетов имеют место: например, подавляющее большинство студентов социально-педагогического факультета считают самой влиятельной мировоззренческой дисциплиной психологию, что и неудивительно, а вот среди историков разделили это мнение только 23,8 % опрашиваемых. Следует иметь в виду, что им разрешалось выбрать только три дисциплины.

Органичным продолжением предыдущего раздела анкеты стал вопрос о приоритете влияния личности будущего специалиста. Здесь также не разрешалось давать более трех ответов. Студенты расположили факторы влияния следующим образом: уровень образованности (81,7 %), ближайшее социальное окружение (49,8 %) и личный пример преподавателя (34,4 %).

Здесь, очевидно, не нужны дополнительные комментарии. Многочисленная литература безусловно не исчерпала рассматриваемый вопрос, он вечен, но основные подходы к нему определены и можно пожелать только более пристального к ним внимания.

Какой же образ специалиста-профессионала рисуют будущие специалисты? Среди трех предложенных ответов лидирует «целеустремленность» (44 %), за ней идут «ответственность» (42,9 %) и «высокий интеллектуальный уровень» (34,8 %). Таким качествам как доброта, терпимость, тактичность, скромность и т.п. отдают предпочтение менее десяти процентов респондентов.

Прагматизм и рационализм все-таки уже довольно глубоко проникли в структуру принципов поведения современного человека. Однако, здесь также нельзя спешить с однозначными выводами. Молодые люди отдают должное и на самом деле высоко ценят доброту, терпимость и другие прекрасные качества человеческой личности. В предлагаемой анкете они просто отразили свою тревогу к ряду негативных тенденций технологизации современной общественной жизни. Наша цивилизация по-прежнему ставит остро проблему выбора между человеком-средством и человеком-целью. Характер и способы разрешения этой проблемы предопределят, вероятно, судьбу человечества в обозримом будущем. 

В настоящей статье приведены только некоторые важные элементы системы ценностных предпочтений студентов четвертого курса университета. Их обстоятельный анализ еще впереди. Тем не менее, для глубокого их научного рассмотрения предполагается решение ряда проблем методологического характера. Активный поиск такого решения ведется, но предварительные выводы уже получены. 

Особую роль для студентов всегда играет вопрос о реализации планов профессионального роста. Возможность их осуществления выступает действенным фактором социального поведения и ценностного ориентированная. Проблема выбора профессии, как показывает практика, часто не разрешается вместе с получением диплома и устройством на работу. Интенсивность современных социальных процессов, их импульсивный и непредсказуемый характер чрезвычайно обостряют проблему. В этой связи показатели нашего исследования, свидетельствующие о том, что только 14 % старшеклассников полностью оправдали свой профессиональный выбор, а 57 % оправдывают его частично, выглядят на самом деле вполне оптимистично. 

Вселяет надежду и явное стремление молодых людей к вечным духовным ценностям. Несмотря на прагматизм и рационализм современного общественного бытия, студенты по-прежнему высоко ценят доброту, терпимость и другие прекрасные качества человеческой личности.

В целом представленное комплексное исследование ценностных ориентаций студенческой молодежи может быть продолжено. Однако, уже сейчас полученные результаты убедительно демонстрируют приверженность молодых людей как высоким идеалам гуманистической нравственности, так и основополагающим принципам научного мировоззрения. 

Именно гуманистические принципы должны стать основой  современной системы ценностей, а воспитательный процесс как раз и заключается в целенаправленном и эффективном приобщении  к доминирующим ценностным координатам.

В процессе образования неминуемо происходит коррекция, а иногда и существенное изменение иерархии духовных и материальных ценностей. Созидание, развитие и сохранение этих ценностей и составляют, как известно, сущность культурного бытия.

Данные, известные истине, нельзя забывать особенно тогда, когда рассматривается сложный механизм взаимодействия и взаимовлияния мировоззренческих и иных элементов функционирования образовательного процесса.

Данная ситуация выражает одну из значительных проблем познания культуры – проблему сложного взаимодействия мировоззренческих систем, их асинхронной динамики у субъектов духовного развития.

Названная проблема равно важна как в общем гносеологическом, так и методологическом смыслах.

Совокупность вопросов, возникающих в рамках ее разрешения относится, бесспорно и исключительно, к сфере интересов философии образования.

Именно здесь могут в полной мере продемонстрировать свою плодотворность диалектические и синергетические методы рассмотрения. Такие исследования, как известно, уже давно ведутся, однако, сложность и многоуровневость поставленных задач принуждают ратовать за  их долгое и плодотворное развитие. 

Синергетические подходы позволили более четко рассмотреть открытость, непредсказуемость и нелинейность процессов образования и воспитания. Констатация уже только этих указанных качеств может рассматриваться как серьезное методологическое основание не только самих исследований, но и организации самого педагогического процесса.

Наряду с поисками эффективных методов познания образовательных процессов все большую актуальность приобретает комплексная проблема его гуманизации и совершенствования.

Гуманизм как фундаментальный принцип культуры Нового времени в современных условиях требует серьезного содержательного определения. Абстрактное, вырванное из исторического контекста понятие, как известно, превращается в пустое имя, теряя свое фундаментальное качество интегратора комплексного подхода к анализируемым проблемам.

Во и сейчас вызывает беспокойство весьма свободное обращение с этим понятием, особенно в аспекте инновационного реформирования всей системы образования.

Суть проблемы заключается в том, что растущая технологическая динамика современного общества все больше опирается на экономические параметры своего развития. Экономическая целесообразность требует явно или скрыто рассматривать знания как товар. Востребованность этого товара объявляется одним из важнейших его достоинств. Сам человек, субъект и объект образовательного процесса, часто рассматривается лишь как активный элемент технологического образовательного комплекса.

В этом отношении констатация приоритета собственно человеческих, т.е., личностных качеств нередко повисает в воздухе. В конкретном выражении от субъектов образовательного процесса чаще всего требуется стрессоустойчивость, высокий уровень обучаемости и спектр определенных навыков и умений, необходимых для выполнения технологических операций. Где же здесь гуманизм? Сам человек, его духовность, уникальность как-то смутно просматриваются в технологическом пейзаже современного образовательного процесса. Подобная ситуация характерна для большинства экономически развитых государств мира. Между тем, всем известно, что сведение человека к узкому набору функций есть прямая дорога к его духовному обнищанию, а, следовательно, к деградации всей человеческой культуры.

Бездуховность, примитивизация жизни выступают главными врагами подлинного человеческого прогресса, гораздо более свирепыми иных известных глобальных проблем нашего времени. Об этом многократно говорили великие мудрецы с самых древних времен. В настоящее время данный вопрос обострился многократно в силу невиданного размаха технических возможностей цивилизации.

Именно воспитание духовных качеств личности должно стать главной задачей сегодняшнего образования. В этом направлении возможно установление сбалансированного отношения между отдельной личностью и социумом.

Внимательное изучение мировоззренческих и ценностных аспектов субъектов образовательного процесса, их сложного диалектического взаимодействия позволит создать и укрепить подлинные гуманистические основы современного образования, обеспечить условия духовного прогресса человечества.

Разумеется, этот путь не может быть простым и ровным, однако, только таким образом можно стремиться удовлетворить уникальные и постоянно растущие духовные потребности современного человека.
А.В.Климович 

ИЕРАРХИЯ ЖИЗНЕННЫХ ЦЕННОСТЕЙ 

СТУДЕНЧЕСКОЙ МОЛОДЁЖИ 

На протяжении более чем столетия развития аксиологии как науки было выработано множество определений её базового понятия «ценность». Действительно, в зависимости от рассматриваемого аспекта этому понятию может придаваться разное значение. В наиболее общем смысле ценность, очевидно, можно рассматривать как общественный идеал, аккумулирующий в себе представление об атрибутах должного в различных сферах общественной жизни. Это так называемая «объективированная» форма бытия ценности. Но ценность всегда является и субъективной значимостью (для личности или социальной группы). Она обозначает значимость свойств и качеств предмета в конкретной ситуации, в субъект-объектном отношении. Заметим, что вне такого антропологического по сути отношения значимость предмета может быть и вообще не существует или не может быть выявлена. Поэтому и процесс оценивания рассматривается как процесс выявления ценности предмета в конкретных условиях и ситуации. В жизни личности особо важную роль играют, несомненно, складывающиеся в процессе всей её жизни, входящие в сферу мотивации ценностные ориентации. 

Ценностные ориентации, как известно, являются важнейшей составляющей структуры личности, имеющая в своей структуре мотивационный, когнитивный, эмоциональный и оценочный компоненты. Они представляют собой наиболее гибкую, предполагающую свободный выбор, а, следовательно, всесторонний учёт индивидуальных интересов и потребностей человека, связь между личностью и обществом, его институтами, культурой, ценностями.

Для деятельности личности является решающим установление определённой связи между системой её ценностных ориентаций и системой основных жизненных функций и жизненных целей. Именно поэтому представления о ценностях имеют прямое отношение к воспитанию. Педагогическая аксиология сложилась, в частности, именно по той причине, что современные задачи воспитания вообще невозможно решать, не опираясь на ценности культуры и не формируя ценностных ориентаций.

Социальная роль ценностных ориентаций состоит в особенности в том, что они сообщают направленность профессиональной деятельности, сообразуют её с ценностями, имеющими смысл, позволяют занять определённую позицию, формируют способы самоактуализации. Вот почему в особенности важным является изучение системы ценностных ориентаций студенческой молодёжи как системы ориентаций становящегося мировоззрения.

Ценности и ценностные ориентации всегда иерархизированы. Безусловно, всякая классификация ценностей по типу и уровню достаточно условна в силу того, что в неё вносятся социальные и культурные значения. В рамках определённой культуры всегда выделяются доминантные ценности, по отношению к которым другие рассматриваются как вторичные. Глобальными ценностями, присущими всем людям, являются общечеловеческие ценности. В качестве таких ценностей могут выступать жизнь, здоровье, мир, свобода личности, её честь, достоинство, общение с другими людьми. В конкретном обществе происходит, как правило, интернализация личностью ценностей глобальных и общественных, затем эти ценности трансформируются в ценностные ориентации личности, которые уже и определяют её поведение. 

Так как ценности неравномерно распределяются по шкале значений, аксиологи пытаются внести в них определённый порядок, классифицировать, координировать ценности. В истории философии ценности классифицировали по разным признакам, выделяя: личные и абстрактные; материальные и духовные; действительные и мнимые, априорные и апостериорные; абсолютные и относительные ценности. 

В древности принципом классификации выступали объективные, предметные критерии, например: «соответствие природе» или «соответствие природе человека». Уже в стоицизме ценности были жёстко разграничены на «высшие» и «низшие». Это различение, а затем и противопоставление сохранялось всегда в идеалистической философии. Современная философия выдвигает иные критерии различения ценностей. Например, феноменология – «по носителям»: предметные, персональные, ценности действия, ценности-мысли, ценности поступков; индивидуальные и коллективные, свои и чужие. Р.Б. Перри ставит иерархию ценностей в зависимость от иерархии интересов субъектов, носителей ценностных отношений. Поэтому ценность нельзя измерять, она устанавливается только в соизмерении, сравнении ценностей друг с другом с точки зрения интереса субъекта.

Выделим общие черты иерархии ценностей представителей субъективизма, феноменологии, неопозитивизма:

1) противопоставление «высших» (абсолютных, вечных, неизменных) и «низших» (релятивных, преходящих) ценностей;

2) «высшие ценности» – это отвлечённые понятия, в сущности, непознаваемые. Напротив, «низшие» ценности – эмпирические, повседневные, познанию доступны;

3) «низшие» ценности каким-то образом подчинены высшим. Но каким образом, это для познания непостижимо. Мы чувствуем эту субординацию как самоочевидность;

4) рационально объяснимая иерархия начинается только на уровне «низших», житейских ценностей – удовольствия, полезности, целесообразности. 

Объективистские (то есть материалистические, натуралистические классификации ценностей так или иначе настаивают на опытном статусе всех ценностных представлений, вполне объяснимых и познаваемых.

В зависимости от признака классификации они могут классифицировать ценности следующим образом:

1) по степени генерализации «высшие» и «низшие» ценности как роды и виды. Например, благо (ценность вообще) – высшее по отношению к «добру» (морально высшее), или истине (высшее познание) или прекрасному (эстетически высшее). Эти ценности далее подчиняют себе ряды своих ценностных понятий и представлений;

2) по генетическому причинно-следственному принципу ценности могут субординироваться на «первичные» и «вторичные», например, достоинство человека (родовое понятие) подчиняет себе частные достоинства бизнесмена, т.е. достоинства случайные, преходящие;

3) по родам деятельности и функциям ценности могут субординироваться как материальные и духовные с последующими подчинениями. Так, духовные ценности распределяются по значениям: моральные, эстетические, ценности познания, религиозные и т.п. со всеми последующими конкретизирующими градациями.

Приведём примеры классификаций ценностей российскими аксиологами. 

С.Ф. Анисимов выделяет:

– абсолютные ценности, которые неизменно сохраняют для людей значение (жизнь, здоровье, знание, прогресс, справедливость, гуманность, духовное совершенство человека); 

– антиценности или псевдоценности (невежество, преждевременная смерть, болезни, голод, деградация человека и т.д.); 

– релятивные (относительные) ценности, которые непостоянны, изменяются в зависимости от исторических, классовых, мировоззренческих позиций (политические, идеологические, религиозные, нравственные, классовые).

В.П. Тугаринов полагает, что ценность имеет только положительный знак, не может быть «отрицательных ценностей». На наш взгляд, данная точка зрения наиболее приемлемая. Нельзя не согласиться с утверждением, что «ценности – это то, что людям нужно для удовлетворения их потребностей и интересов. Люди ценят или людям нужно либо необходимое, либо полезное, либо приятное».

Классификация ценностей В.Н. Сагатовского объединяет ценности по различным видам деятельности, вычленяя ценностно-ориентационный аспект. На этой основе мы определяем следующие ценности: 

– утилитарные (польза); 

– познавательные (истина); 

– управленческие (порядок); 

– нравственные (добро); 

– эстетические (красота); 

– потребительские (удовольствие);

– творческие (смысл). 

Отметим, что нравственные ценности (истина, добро, красота, познание) В.Н. Сагатовский выделяет в особую группу. 
Необходимо отметить, что при наличии столь значительного количества ценностей, составляющих все вышеупомянутые классификации и являющихся признанными всем обществом, каждому человеку присуща индивидуальная специфическая иерархия ценностей, которая служит связующим звеном между духовной культурой общества и духовным миром личности, между общественным и индивидуальным бытием. 

Представляют интерес и те классификации ценностей, которые создавались не в рамках аксиологии, а иных научных дисциплин, например, психологии. 

Так, центральным звеном теории личности А. Маслоу является самоактуализация – стремление человека к более полному выявлению и развитию своих личностных возможностей, которое является высшей ступенью в иерархии потребностей. По А. Маслоу, все самоактуализирующиеся люди стремятся к реализации «бытийных» ценностей. Для них эти ценности выступают как жизненно важные потребности. А. Маслоу полагает, что есть определенные ценности, присущие каждому человеку. Он выделяет две группы ценностей:

а) Б-ценности (ценности бытия) – высшие ценности, присущие самоактуализирующимся людям (истина, добро, красота, целостность, преодоление дихотомии, жизненность, уникальность, совершенство, необходимость, полнота, справедливость, порядок, простота, богатство, легкость без усилия, игра, самодостаточность);

б) Д-ценности (дефициентные ценности) – низшие ценности, поскольку они ориентированы на удовлетворение какой-то потребности, которая является неудовлетворенной или фрустрированной. 

Созданная В. Франклом теория логотерапии и экзистенциального анализа представляет сложную систему философских, психологических и медицинских воззрений на природу и сущность человека, механизмы развития личности. Центральным звеном этой системы выступает понятие «смысл жизни». Согласно В. Франклу, смысл жизни можно обнаружить тремя путями: 1) совершая дело (подвиг); 2) переживая ценности; 3) путем страдания.

Исходя из этого, им выделяются три группы ценностей – смысловых универсалий, кристаллизовавшихся в результате обобщения типичных ситуаций, с которыми обществу или человечеству пришлось сталкиваться в истории.

Первую группу составляют ценности творчества – наиболее естественные и важные, но не необходимые. Основным путем их реализации является труд. Смысл труда заключается в том, что человек привносит в свою работу как личность.

Вторая группа – это ценности переживания. По В. Франклу, богатым ценностным потенциалом обладает любовь. Любовь, как считает В. Франкл, является единственным способом понять другого человека в глубочайшей сути его личности. Однако любовь не есть необходимое условие для осмысленности жизни.

Наиболее значимыми, по мнению В. Франкла, являются ценности отношения. Эта группа ценностей заключается в отношении человека к факторам, ограничивающим его жизнь. Ценности отношения делятся на три категории: осмысленное отношение к боли, вине и смерти.

Ценностные ориентации, как предмет психологического исследования, занимают место на пересечении двух больших предметных областей: мотивации и мировоззренческих структур сознания. Интересна в этом смысле точка зрения М. Рокича. По его мнению, ценности характеризуются следующими признаками:

1) общее число ценностей, являющихся достоянием человека, сравнительно невелико;

2) все люди обладают одними и теми же ценностями, хотя и в различной степени;

3) ценности организованы в системы;

4) истоки ценностей прослеживаются в культуре, обществе и его институтах и личности;

5) влияние ценностей прослеживается практически во всех социальных феноменах, заслуживающих изучения.

М. Рокич выделяет два класса ценностей:

а) терминальные ценности – убеждения в том, что какая-то конечная цель индивидуального существования с личной или общественной точек зрения стоит того, чтобы к ней стремиться;

б) инструментальные ценности – убеждения в том, что какой-то образ действий является с личной и общественной точек зрения предпочтительным в любых ситуациях. Терминальные ценности носят более устойчивый характер, чем инструментальные, причем для них характерна меньшая межиндивидуальная вариативность. 

Терминальные ценности являются важнейшими, это основные цели человека, они отражают долговременную жизненную перспективу, то, что он ценит сейчас и к чему стремится в будущем, они определяют смысл жизни человека, указывают, что для него особенно важно, значимо, ценно. Инструментальные ценности выступают стандартами при выборе определенного типа поведения или действий. Примерами терминальных ценностей являются: активная деятельная жизнь; жизненная мудрость (зрелость суждений и здравый смысл, достигаемые жизненным опытом); здоровье (физическое и психическое); интересная работа; любовь (духовная и физическая близость с любимым человеком); материально обеспеченная жизнь (отсутствие материальных затруднений); наличие хороших и верных друзей; общественное признание; свобода (самостоятельность, независимость в суждениях и поступках); счастливая семейная жизнь; творчество; уверенность в себе (внутренняя гармония, свобода от внутренних противоречий, сомнений).

К числу инструментальных ценностей можно отнести, например: аккуратность (чистоплотность, умение содержать в порядке вещи, порядок в делах); воспитанность (хорошие манеры); жизнерадостность (чувство юмора); исполнительность (дисциплинированность); ответственность (чувство долга, умение держать своё слово; терпимость (к взглядам и мнениям других, умение прощать другим ошибки и заблуждения; честность (правдивость, искренность); эффективность в делах (трудолюбие, продуктивность в работе).

Именно упомянутые выше выделенные М. Рокичем два класса ценностей часто используются как методологическая основа при проведении социологических исследований.

Проведенное нами социологическое исследование ценностных ориентаций студенчества имело целью изучение их динамики в течение всего периода обучения в университете, выявления механизмов воздействия вузовского обучения на формирование мировоззренческих, смысложизненных, социально-политических ценностей молодых людей в процессе важного периода их социализации. 

В настоящее время нами получены результаты анкетирования студентов с 1 по 4 курсы. В анкетировании приняло участие 350 первокурсников и 273 студента 4 курса. Попытаемся сопоставить основные жизненные цели и ценности студентов первого, второго и четвёртого курсов, одновременно осуществив их дифференциацию.

Известно, что проблема смысла жизни так или иначе осознаётся каждым человеком, и каждый человек на том или ином этапе своей жизни неизбежно решает её для себя в особенности же смысложизненные искания характерны для молодёжи. Этому утверждению как будто не противоречат данные социологического исследования студентов нашего вуза. Действительно, только 3,1 % опрошенных студентов – первокурсников не задумывается над смыслом своей жизни, потому что их это не интересует или на это нет времени. Почти половина – а это 42,7 % опрошенных задумываются о смысле своей жизни довольно часто. Большинство студентов не только задумывается о смысле своей жизни, но и достаточно чётко (судя по разным блокам анкеты) представляет себе его составляющие. Очевидно, что такие «раздумья» студента-первокурсника не могут быть абстрактными, здесь смысл жизни конкретизируется в представлениях о жизненных целях, сопрягается с выбором наиважнейших жизненных ценностей.

Студентам 4 курса было предложено ответить на вопрос, в чём же, как они думают, заключается смысл жизни человека. Большинство опрошенных (50,5 %) считают, что смысл жизни человека – это семья и дети. Заметим, что когда эти же студенты учились на 2 курсе, к данной позиции склонялись только 36,4 % из них. На втором месте – счастье, как и у второкурсников это было, свобода же утратила свою позицию, равно как и любовь. Можно сказать, что на третьем месте именно позиция «затрудняюсь ответить». 

Смысл жизни, как мы отмечали, раскрывается и реализуется в жизненных целях индивида. Думается, что всё же жизнь каждого человека объективно имеет тот или иной смысл, независимо от того, осознаёт он его или нет, понимает ли смысл своей жизни адекватно. Жизненные цели могут меняться, порой даже кардинально, но на каждый конкретный момент жизни именно они и составляют, очевидно, смысл жизни человека. Какие же жизненные цели выбрали для себя студенты-первокурсники и как соотносились эти цели со средствами их достижения?

На первом месте в своё время находилась цель «полюбить достойного человека и создать с ним семью» (80,6 %),затем, с небольшим отрывом – «воспитать хороших детей» (75,5 %), и на третьем месте – «сохранить и укрепить своё здоровье» (59,3 %). Следует отметить, что достаточно большое количество опрошенных студентов (46,2 %) намерены были в будущем стать профессионалами в избранной специальности. Первокурсники не были ориентированы на то, чтобы жить в своё удовольствие, равно как и на то, чтобы организовать свою жизнь так, чтобы меньше работать и больше развлекаться. Они достаточно серьёзно ориентированы на то, чтобы достичь делового успеха и сделать карьеру (44,7 %). При этом, что особенно обращает на себя внимание, только один человек из 350 опрошенных собирался в будущем самосовершенствоваться. Будучи первокурсниками, наши студенты не ставили перед собой задачу самосовершенствования, и, похоже, не представляли себе, что обучение в вузе может как-то этому процессу способствовать.

Изменились ли жизненные цели наших студентов на втором курсе? Позиции жизненных целей в целом сохраняются. На первом месте – цель «Полюбить достойного человека и создать с ним семью» (78,5 %), уравновесившаяся теперь с целью «Воспитать хороших детей». На втором месте по-прежнему цель «Сохранить и укрепить своё здоровье» (65,1 %). И на третьем – цель «Достичь делового успеха, сделать карьеру» (51,9 %). Отметим, что за эту цель высказалось больше опрошенных по сравнению с 1 курсом. Заметим, что появился новый ориентир – достижение духовной гармонии. Если первокурсники практически не думали о самосовершенствовании, то для второкурсников оно уже представляет определённую значимость. 

Совершенно очевидно, что и первокурсниками, и второкурсниками избраны имманентные жизни цели, и, видимо, не следовало ожидать столь скорых и резких изменений в системе жизненных целей студентов.

Рассмотрим теперь жизненные цели студентов-четверокурсников. На первое место у них вышла цель «Полюбить достойного человека, создать с ним семью» – 62,2 % (меньше, чем на 2 курсе), затем – «воспитать хороших детей», а затем – равновесно – «Сохранить и укрепить своё здоровье» и «Достичь делового успеха», сделать карьеру» (39,9 %). По этим позициям мы наблюдаем определённое снижение по сравнению со вторым курсом. Позиция «достижение духовной гармонии значима для 15,4 % опрошенных, также произошло её снижение по сравнению со 2 курсом (было 20,6 %).

Итак, мы установили, что именно в пределах самой жизни находятся и жизненно значимые цели, и ценности, на которые ориентируются студенты. Какие же это ценности?

Так, опрашиваемым студентам был представлен список из 21 жизненной ценности с предложением выбрать из них пять (на 4 курсе сжали их количество до трёх) наиболее важных для них лично. С какими же ценностями оказались сопряжёнными жизненные цели студентов?

У студентов-первокурсников на первое место выдвинулись в этом случае витальные ценности. 82,6 % опрошенных выбрали в качестве наиболее значимой для себя такую ценность, как здоровье. На втором месте (а это 79,5 % опрошенных) – семья. На третьем месте оказалась любовь как ценность (60,7 %). Таким образом, и здесь та же триада (любовь, семья, здоровье). Жизненные цели и ценности, на которые ориентируются студенты-первокурсники, полностью согласуются между собой. 

У второкурсников на первое место выдвинулась такая ценность, как семья (83,9 %). На втором месте – здоровье (83,0 %). И на третьем – со значительным отрывом – любовь (55,8 %). В рамках избранной ещё на первом курсе «триады»  изменений почти нет.

Какие ценности оказались важными для студентов на четвёртом курсе? Вновь на первое место выдвигается здоровье, затем, с небольшим отрывом, семья. Любовь утратила свою позицию – как на ценность на неё указали 33,3 % опрошенных. Позиция такой ценности, как карьера оказалась ниже, чем на втором курсе. Образование как ценность значимо только для 2,2 % студентов, на втором курсе таких было 7,8 %. На первом же курсе 18,5 % опрошенных избрали эту ценность. Можно отметить, что в сознании студентов карьера не связывается с хорошим образованием. Хотя при этом при ответе на вопрос, изменилась ли самооценка за время обучения в вузе. 57,5 % опрошенных студентов отметили, что в целом их самооценка повысилась. Что же касается ответов на вопрос о том, что больше всего влияет на формирование личности будущего специалиста, то выяснилось, что это именно уровень образованности (так считают 81,7 % респондентов). Думается, что здесь мы наблюдаем образование именно как декларируемую ценность, но не реальную, не осмысленную как важную именно для себя лично. 
Судя по данным исследования, поступление в университет являлось результатом  самостоятельного выбора, основным мотивом поступления в университет было желание повышения своего социального статуса и занятия более престижного положения в обществе (так полагали четыре года назад 31,6 % наших респондентов). 

На втором курсе разочарования не произошло. Больше половины опрошенных (63,5 %) не ошиблись с выбором специальности. 38,1 % четверокурсников поступили бы вновь на свою же специальность в свой же университет, но 41 % выбрали бы и другой вуз, и другую специальность (наибольшее количество таких на физическом факультете). А вот на факультете иностранных языков таких студентов стало меньше по сравнению с опросом на 2 курсе. В общем, надежды, связанные с выбором специальности и характера образования, в основном оправдались полностью или же частично, не оправдались совершенно они только у 19 % опрошенных. 

Естественно, что, поскольку из двадцати одной ценности предлагалось выбрать только пять, какие-то ценности должны были остаться «за бортом». Их анализ, таким образом, тоже предоставляет основу для дальнейших размышлений. Среди таковых – например, патриотизм и национальное достоинство (что не согласуется с явно выраженным желанием остаться на Родине и сделать всё, чтобы улучшить жизнь в стране). На втором курсе патриотизм как ценность своего положения практически не изменил. И большим в два раза стало количество желающих уехать за границу. Хотя при этом большинство опрошенных в плане социальной самоидентификации считают себя именно гражданами Беларуси. На четвёртом курсе самоидентификация – это, прежде всего, «человек». Количество желающих и уехать работать, и жить за границу весьма невелико (уменьшилось по сравнению с младшими курсами). 

Ценностные ориентации иерархизированы, как и ценности. Некоторые ценностные ориентации выступают в качестве главных, некоторые – в качестве подчинённых. Подчинённые ценностные ориентации не могут противоречить главным. В частности, ценности референтной группы для личности будут выше, главнее, чем её собственные. 

По ширине охвата и значимости в жизни человека ценностные ориентации можно расположить следующим образом:

1. общечеловеческие ценности: жизнь, здоровье, мир, честь и личное достоинство личности. В соответствии со своими субъективными представлениями о них каждый человек регулирует своё поведение;

2. ценности и ценностные ориентации данного общества. Здесь – различие в нормах морали, традициях верованиях;

3. ценностные ориентации конкретной группы, регулирующие непосредственно поведение личности. Это интернализованные (обращённые в свои) ценностные ориентации вышестоящих групп.

Резюмируя, можно сказать, что образуется следующая последовательность проявления ценностных ориентаций: ценности общечеловеческие и конкретного общества – их интернализация (усвоение и присвоение) личностью – трансформация их в ценностные ориентации личности – ценностные ориентации как регулятор поведения – поведение индивида в соответствии с ценностной ориентацией.

Наше исследование очевидно выявило тот факт, что по значимости для личности на первом месте у наших студентов находятся именно общечеловеческие ценности. По результатам исследования можно сказать и о том, что для большинства студентов характерно наличие в жизни целей, ориентированных на будущее. 

В настоящее время исследования ценностных ориентаций молодёжи, в частности студенческой, осуществляются представителями различных научных дисциплин. Накоплен обширный эмпирический материал. Но, как часто отмечают сами исследователи, он с трудом сопоставим ввиду того, что психологи, педагоги, социологи, философы используют различные классификации ценностей и различный инструментарий в своих исследованиях.

Кроме того, необходимо учитывать и то, что ценности конкретной личности формируются под влиянием социальной среды, особенностей тех социальных групп, в которые она входит. Поэтому невозможно не учитывать гендерные аспекты данных исследований. В частности, то, что основная масса наших респондентов – это девушки. Выдвинутая нами гипотеза о том, что в процессе обучения в вузе происходят некоторые изменения в системе ценностных ориентаций студентов, в целом подтвердилась, но при этом мы должны констатировать, что определённые ценности (и это ценности терминальные) остаются неизменными вне зависимости от того, на каком курсе учится студент. Более отвергаемыми нашими студентами являются, видимо, ценности инструментальные, что говорит всё же о невысоком уровне активности, самостоятельности и творчества. Следует также согласиться с другими исследователями проблемы в том, что к четвёртому курсу ценности, избираемые студентами, начинают носить более прагматичный характер.

О.В. Финслер

АКСИОЛОГИЧЕСКАЯ СТОРОНА ВОСПРИЯТИЯ 
ИСКУССТВА: ФОРМИРОВАНИЕ ЭСТЕТИЧЕСКИХ 
ЦЕННОСТЕЙ У СТУДЕНТОВ

Двадцать первому столетию досталось наследство в виде многообразных кризисов – от мировоззренческого до интонационного, от геополитического до естественнонаучного. Постепенно рушится картина мира, порождённая культурой техногенного общества. «Чистый разум» оказался бесчеловечным, антигуманным, он запутался в своих дискурсах, парадигмах, текстах и контекстах, утратив творческие интенции. «Я» и «Другой» оказались выброшены в бездну многоликих осколков, цитат, где в качестве смысловой единицы определяется самотворящееся произведение, а человек выступает набором кодов и случайных комбинаций. Теряется способность творческого созидания и саморефлексии. Однако мир складывается для человека в единое целое через понимание, которое возможно не только в интерпретации смыслов, а в диалоге, полилоге между людьми, культурами, эпохами. 
Для современной философии всё более насущным и значимым становится стремление соотнести абстракции, категории, систему рассуждений и обоснований с самим человеком – мыслящим, познающим, действующим, чувствующим – в целостности всех его ипостасей и проявлений. Элиминация человека невозможна там, где он действительно присутствует. Поэтому необходим поиск «иной рациональности» – не замкнутой на самой себе, а укоренённой в глубинах человеческой духовности, динамичной, которая достаточно полно выражена искусством. 

Искусство и философия представляют собой специфические формы проявления человеческого «я», особые интеллектуально-духовные системы. Философия, как концентрат культурного самосознания вбирает в себя искусство, как одну из форм самосознания общества. Искусство выступает как познавательная деятельность человека относительно действительности и одновременно как явление, коренящееся в самой действительности. Через мир искусства человек проникает в существо жизни, выражая свое мироощущение. 
Искусство и философия актуализируют феномен «уникальности». В современном глобальном мире, где событие «уникального» всё более подавляется логикой «универсального» и «глобального», именно искусство и философия дают возможность выразить и осознать бытие человека в мире как особой целостности. В условиях антропологического и мировоззренческого кризиса, в котором пребывает техногенная цивилизация на современном этапе эволюции, данное взаимодействие оказывается весьма актуальным и плодотворным. Господствующее положение в этой цивилизации занял инструментальный разум, нацеленный на покорение природы и технизацию общественных отношений, что ведёт к постепенному отчуждению человека от мира и дегуманизацию жизни. Сложившаяся ситуация зафиксирована рядом видных философов прошлого столетия. Ортега-и-Гассет пишет о наступлении человека-массы, который ограничен утилитарными интересами, Г. Маркузе вводит понятие «одномерного человека» с узко практической однонаправленной ориентацией поведения. Ж.-П. Сартр рассуждает о характерной для новейшей истории тенденции неподлинного существования человека, когда мир вещей становится самодовлеющим, а личность утрачивает свой духовный стержень и теряет себя как субъекта свободного творчества. Искусство и философия по-особому реагируют на сегодняшний вызов времени, связанный с резким изменением соотношения человека и мира [7].

Происходящие в жизненном мире и коммуникативном пространстве человека когнитивные объяснения, моральные ожидания и эстетические оценки нуждаются в целостной культурной традиции, не сводимой к плодам науки и техники. Для решения этих проблем философия и искусство могли бы принять на себя роль интерпретатора, обращённого к жизненному миру. «Весь мир творится, приобретая смыслы, включаясь во всеобъемлющий смысловой мир и пребывая в этом мире, человек опирается на эти смыслы, вписывается в них, проецируя их на реальность, действуя в соответствии с ними, истолковывая их» [6, с. 482].

Сегодня понимание и значение эстетики как области философского знания и её универсальной категории «эстетическое» тесно связано с философской и культурной антропологией, с ценностным отношением человека к действительности и искусством как способом ценностного взаимодействия человека с миром как специфическим способом бытия. Онтологический и антропологический поворот современной западной философии изменил представление о назначении эстетики и выделил во второй половине ХХ века в качестве фундаментальной категории эстетики «эстетическое». Именно в это время происходит смещение интереса эстетики с гносеологии искусства, рассматривающей главный вопрос об отношении искусства и действительности, в онтологию, поднявшую проблемы существования, онтологического статуса произведений искусства, а также расширения проблемного поля эстетики, простирающегося до философской и культурной антропологии, психологии и искусствоведения. Аксиологическое и культурологическое направление отечественной эстетической мысли также укрепило представление об эстетическом как присущем человеческому сознанию свойстве, которое должно возвышающим образом воздействовать на человека.

Эстетическое имеет несколько трактовок в качестве отдельной категории, обозначая чувственное познание (А. Баумгартен), выразительное бытие (А. Лосев), форму ценностного сознания (М. Каган) и т.д. Эстетические чувства – это, прежде всего, ценностные переживания, для существования которых необходимы память, эмоциональная чуткость, внимательность. Эстетические отношения – это ценностные отношения человека к явлениям окружающего мира. Эстетическое отношение человека к миру – одно из проявлений его формирующейся ценностной ориентации [5, с. 294].

Как известно, искусство представляет собой одну из форм познания окружающего мира. Культура живет ценностями, а искусство, концентрируя духовную их часть, одновременно, является самостоятельной ценностью, средством трансляции и коммуникативного обмена. Именно в коммуникативном пространстве искусства человек учится оформлять и осмысливать свои эмоции, переживания, взаимоотношения с миром. Искусство обнаруживает полифункциональность отношений между человеком и действительностью. Роль искусства в той или иной культурной традиции необычайно велика, ибо, являясь единственной деятельностью, воссоздающей человеческое бытие в его целостности, оно способно органично сочетать культурные традиции и новаторство, актуализируя культурный диалог поколений. Феномен искусства исторически изменчив и связан с процессами, происходящими в культуре, его язык абстрактен и многозначен, что побуждает человека к постоянным попыткам переосмысления природы и сущности художественного творчества. Искусство позволяет не только понять сущность изменений в культуре, но и выявить отношение человека к происходящим в нём процессам. Искусство выступает своеобразной формой выражения человеческой экзистенции. 

Искусство и философия – две своеобразные феноменально-ноуменальные системы – воспроизводят постигнутые активным созерцанием вечные идеи, существенное и постоянное во всех явлениях мира. Художник и философ заставляют нас смотреть на мир его глазами, помогая понять и познать внутреннюю сущность мира вещей. Эти две сферы стремятся также постигнуть смысл и предназначение человеческого бытия. «Человек должен стать для себя собственной художественной формой, выйти за пределы искусства и творить в жизни, – писал Н. Бердяев. – Человек себя знает прежде и больше, чем мир, и потому мир познаёт после и через себя <…> И вместе с тем творчество противоположно эгоцентризму, есть забвение о себе, устремленность к тому, что выше человека [1, с. 356]. Искусство через индивидуально-чувственное созерцание постигает смыслы, философия в большей мере через дискурсивно-понятийное мышление постигает смысловой мир. Вырастает потребность переосмысления и переоценки многих когнитивных форм и феноменов, преследуемых порой за несоответствие идеалам классической рациональности.

Нарастающая потребность обращения искусства к проблемам теоретического осмысления глубоко закономерна. Она предопределена всеобъемлющим характером вопросов, актуализируемых самими творцами, потребностью при их решении выхода на такой уровень абстракции, который позволит с новых научных позиций представить и соотнести многие феномены искусства и культуры. Таким образом, знаково-символическая сфера искусства обеспечивает творческому разуму возможность самосознания и самоопределения в социокультурном пространстве. 

Формирование эстетических ценностей у студентов ВУЗа напрямую связано с преподаванием дисциплин эстетической направленности (эстетики, истории искусств, философии искусства, экологии культуры), которые дают возможность прямого осмысления ценностно-мировоззренческих установок не только иных исторических эпох, но и непосредственно ценностей современной студенческой молодёжи. При этом сами студенты отмечают значимость данных дисциплин в развитии их эстетического мировосприятия. В рамках студенческой научной работы по данным учебным курсам успешно решаются проблемы научно-теоретического характера, связанные с проявлением человеческой субъективности в искусстве, диалогичностью как способом коммуникативного взаимодействия. Студентами рассматриваются и обсуждаются актуальные проблемы теории искусства, посредством научно-теоретического анализа открываются новые возможности понимания практических аспектов художественного и музыкального творчества. 

Студенты, занимающиеся на творческих специальностях, имеют возможность осмыслить результаты своих творческих интенций и перевести их в плоскость теоретического анализа. Художник или музыкант, как никто другой, способен понимать глубинные основания бытия искусства, детерминированные активностью символизирующего окружающий мир сознания. Личность, наделённая творческим даром и способностью к рефлексии созданных ею художественных ценностей, представляет собой уникальное сочетание эмоционального и рационального, интуитивного и логического начал, составляющих образ целостного человека. Например, научно доказано, что музыка как форма духовности обладает большим потенциалом овладения культурными смыслами и коммуникативными возможностями. В ней происходит сложный и уникальный процесс специфического воссоздания универсальных феноменов бытия, пропущенного через призму социокультурного, ценностного опыта и символизацию значений чувственно и рационально осваиваемого мира. И ровно в том же смысле, в каком сама культура даёт субъекту адаптационные возможности, коды, символические языки для общения с миром, знаково-символическая сфера музыки обеспечивает творческому разуму возможность самосознания и самоопределения в социокультурном пространстве. В музыке доминирующим аспектом выступает ценностно-смысловой аспект человеческого бытия.

Одним из способов формирования и развития эстетического мировосприятия у студенческой молодёжи становится проведение научно-практических конференций, семинаров, круглых столов, что становится для студентов  прекрасным способом получения новых знаний, расширения опыта ведения дискуссий, постановок различных теоретических проблем и их решений в области эстетики и коммуникаций искусства. Одной из главных функций художественного творчества является коммуникативная, благодаря которой искусство выступает языком, интерпретирующим, познающим окружающую действительность. В произведении искусства человек имеет возможность прочтения и расширения символов внутреннего мира творцов, но при этом искусство побуждает людей к диалогу. Так студенты, получающие музыкальную специальность или увлекающиеся проблемами музыки, имеют возможность на занятиях по эстетике и философии искусства ознакомиться с музыкально-философскими концепциями ХХ века (М. Хайдеггера, Т. Адорно, А. Лосева, Б. Асафьева). С точки зрения философских идей вышеуказанных авторов студенты с более глубоких позиций осмысливают многие проблемы современной музыкальной культуры. К ним можно отнести проблему времени в музыкальном искусстве, интонацию и интонирование, джаз и феномен импровизации, музыкальный авангард, представленный именами Дж. Кейджа, П. Булеза, К. Пендерецкого, К. Ксенакиса и др.Особый интерес представит анализ взаимодействия искусств как семиотическая проблема.

Если говорить о преподавании истории изобразительного искусства, необходимо отметить тот факт, что познание изобразительных видов искусства способно расширить не только общий кругозор студентов, но и способно углубить восприятие собственного жизненного мира, протекающего в определённых историко-временных условиях. Э. Левинас считал, что изобразительное творчество заключает живую длительность жизни в интервал. «Статуя реализует парадокс момента, длящегося без будущего» [4, с. 7]. В искусстве человек переживает время не так как в жизни. В изобразительном искусстве мы имеем концентрацию настоящего времени в замкнутой форме, а в жизни оно постоянно течёт и изменяется. Это происходит благодаря активной направленности нашего сознания на динамику жизненных событий и способности человека последовательно удерживать их в памяти. Поэтому в жизни мы больше сталкиваемся с прошлым, либо с будущим. Таким образом, настоящее как разрыв в бесконечной длительности существования, как момент столкновения субъективности с вечностью не всегда поддаётся осознанию, но именно в искусстве оно предстаёт отдельно от человека, т.е. как слепок застывшего насыщенного мгновения. И только изобразительным видам искусства характерно стремление «стянуть» время в точку (представить одновременность событий в одном акте созерцания). Сегодня постепенно намечается последовательная эволюция мировоззрения в сторону все более тесного слияния времени и пространства, их неотделимости в точке настоящего. При этом в искусстве всегда присутствует обречённость на вечное настоящее, в нём происходит собирание мира, его целостного образа. Художественное время как целостный феномен, как настоящее переживается зрителем только благодаря глубине смыслов, заложенных в творении, но прежде схваченных, прочувствованных самим художником.

Однако, параллельно научно-теоретическим занятиям, эстетическая проблематика успешно соединяется с практическим её воплощением, что, несомненно, способствует формированию эстетического ценностного взгляда на мир. К такого рода занятиям можно отнести работу в творческих кружках (фотокружке, танцевальном, театральном, литературном, музыкальном кружках и т.д.). На таких занятиях студенты становятся субъектами творчества, погружаясь в свой ценностный мир, способствуя его проявлению и осознанию посредством творческого акта. 

Известно, что в процессе учебной работы в вузе формируется будущий специалист. Студенты гуманитарных, творческих специальностей овладевают необходимой информацией по различным профильным учебным дисциплинам: художественно-теоретическим, музыкально-историческим. Некоторые студенты приобретают знания и необходимые умения для музыкально-исполнительской деятельности, связанные с сольной и ансамблевой игрой на различных музыкальных инструментах, пением; а также знания и умения в области рисунка, живописи, основ композиции, графики, необходимых в художественно-педагогической и творческой деятельности.

Применение системного подхода в оценке знаний студентов творческих специальностей позволяет учитывать их психолого-педагогические и специфические личностные качества. Их психологический портрет характеризуется глубоким творческим, порой нестандартным, восприятием действительности, а также индивидуальной интерпретацией предложенных знаний, которые в свою очередь должны опираться на общепринятые учебные стандарты. Одним музыкантам или художникам ближе интеллектуализация эмоциональной образности, другим – направленность в область поэтических чувствований. Отсюда системность в оценке знаний позволяет наиболее многогранно выявить и определить уровень усвоенных знаний, умений и навыков студентов, позволяет каждому проявить свой потенциал и получить профессиональное признание. Почти все музыкальные и художественные дисциплины, связанные с индивидуальной подготовкой студентов, предполагают системность в оценке знаний. Контроль по данному типу дисциплин не всегда подчиняется традиционной системе оценивания уже в силу того, что в процессе обучения студент получает помимо общепринятых умений и навыков, готовых знаний ещё и возможность собственного творческого видения исполнительской концепции. Но самое главное – студент учится реализовывать художественную идею через свой интеллектуальный уровень, темперамент и миропонимание [2].

Искусство побуждает реципиента к размышлению, выстраиванию собственной логики и поиску ответов на поставленные вопросы. Сущность искусства – не в репрезентации окружающей реальности, а в воздействии на сознание. Искусство призвано не передавать готовую информацию. Оно существует в поле невысказанных смыслов, а потому порой акцентирует внимание на непонимании, как способа поиска собственного ответа. Искусство современности не навязывает, а всё больше побуждает к диалогу – с внутренним миром зрителя, с автором, с эпохой, решая антропологическую проблематику. То есть необходимо учитывать деятельность сознания, созерцающего искусство. Философия и искусство дают человеку возможность прорывать нечто устоявшееся, погружаться в неизвестное, чтобы снова его победить, искать и находить смыслы. Ж. Делёз писал: «Философия и искусство – неразличимы: у них словно одна тень, которая простирается сквозь их неодинаковую природу и неотступно за ними следует» [3, с. 268].

Аксиологический метод восприятия искусства, обращенный к ценностному сознанию, ставит зрителя или слушателя в ситуацию выбора жизненных ценностей, которые он сам извлекает из форм-идеи искусства, размышляя о них. В этом смысле искусство как история никогда не завершено в себе, оно переживается, постигается и переосмысливается снова и снова как открытый смысл. Таким образом, на занятиях студенты получают возможность анализировать с новых научных и практических позиций многие феномены современного искусства и культуры. Это позволяет открывать перспективы развития эстетического потенциала студентов не только творческих, исполнительских специальностей университета, но и ребят, получающих иные профессии.
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аспекты совершенствования образовательной 
деятельности в университете

Современное высшее образование в мире в целом, в Беларуси в частности, переживает глубокие преобразования, которые обусловлены изменениями в обществе, а также новыми задачами, которые возникли перед высшей школой в конце ХХ – начале ХХI века. Эти преобразования касаются практически всех компонентов деятельности высших учебных заведений: структурных, образовательных, функциональных, научно-исследовательской деятельности, воспитания студенческой молодежи, подготовки нового поколения преподавателей, внедрению инновационных методов обучения и т.п.

Решение этих и других задач, возникших перед высшей школой в наше время требует формулировки новой педагогической доктрины высшего образования и новых парадигм, определяющих деятельность университетов и других типов высших учебных заведений. В настоящей статье мы рассмотрим и попытаемся проанализировать ряд проблем, которые стоят перед современной высшей школой, касающихся управления образовательной деятельностью и поиска новых подходов к определению содержания образования; соотношению традиционных и инновационных методов обучения и самообучения студентов; задачи, вытекающие из современных концепций человека; соотношение эмпирических и теоретических подходов в подготовке специалиста в высшей школе; рассмотрим основные функции высшего учебного заведения по отношению к индивидуальной судьбе каждого студента, который обучается в нем; рассмотрим роль социально-педагогического моделирования как одного из методов управления высшим учебным заведением. В порядке постановки проблемы обсудим также вопрос о том, должно ли современное образование носить системный характер? В связи с этим мы хотим высказать личное отношение к проблеме стандартизации и унификации высшего образования, которое происходит в связи с реализацией в европейском образовательном пространстве идей Болонской декларации и решений высших органов объединений Европы, тем более, что Беларусь заявила о присоединении к этому процессу.

Доктрины, парадигмы и реформы в образовании: история и современность

В истории развития образования можно выделить педагогические доктрины, определявшие соответствующие системы образования на относительно длительных временных интервалах. Обычно под доктриной понимают учение, научную или философскую теорию, систему, руководящий теоретический или политический принцип. Характеризуя образование с XVIII в. до настоящего времени, обычно выделяют три основные доктрины и соответствующие им культурно-исторические модели образования: классическую, модернистскую и постмодернистскую.

Классическая модель в своей основе опирается на педагогическую доктрину, которая синтезирована и разработана Я.А. Коменским. Основными принципами этой доктрины являются трансляция знаний от учителя к ученику и жёсткая дисциплинарная организация (классно-урочная) содержания и процесса обучения. Такая организация может быть кратко охарактеризована как обучение под наблюдением.

Модернистская модель образования, соответствующая аналогичной педагогической доктрине (эта доктрина, как, пожалуй, и следующая, не может быть персонифицирована, т.е. соотнесена с конкретным автором), конечно же содержит в снятом виде некоторые черты классической, но многое здесь трансформировано. В ней получили развитие гуманистические идеи, ориентация на свободу личности, её индивидуальность, акцент делается не на обучение, а на учение (обучение в совместной деятельности; формой взаимодействия в системе учитель – ученик становится сотрудничество).

Отрицательной чертой этой модели является чрезмерная идеологизация. Заказ на подготовку специалиста поступает от общества или его структур и «заказчик» довольно жёстко детерминирует требования и запреты по его подготовке.

Постомодернистская модель образования характеризуется проникновением в образование плюрализма, толерантности, терпимости к инакомыслию; пониманием того, что в принципе не достижима цель вооружить всех учащихся системным, завершённым, в известном смысле, знанием по многочисленным предметам учебного плана; осознанием того факта, что классический принцип дидактики – системность и последовательность необходимо дополнить принципом экземплярности, т.е. в обучении в известных пределах допустимо сознательное игнорирование системности в пользу детального анализа специально подобранных примеров, образцов и проблем. Постмодернистская модель имеет ярко выраженную ориентацию на индивидуальные ценности и самоопределение. Самоопределение может проявляться в пределах от возможности выбора студентами спецкурсов и преподавателей вплоть до того, что они сами с помощью экспертов формируют себе индивидуальный учебный план обучения в университете. Эта модель и есть форма перехода от безличностного универсального бытия человека в системе классической модели образования к личностно ориентированному универсальному бытию. Как глубоко заметил М. Мамардашвили, человек есть существо, которое есть, в той мере, в какой оно самосозидается.

Заметим, что педагогические доктрины и соответствующие социально-культурные модели образования имеют и определённые механизмы их реализации. Для характеристики этих механизмов можно воспользоваться понятием парадигма, понимаемого либо как строгая научная теория, воплощённая в системе понятий, выражающих существенные черты действительности, либо как исходная концептуальная схема, модель постановки проблем и их решения, методов исследования, господствующих в определённый период в научном сообществе.

Справедливости ради отметим, что термин парадигма ввёл в научный оборот американский историк и теоретик науки Т. Кун. В известном труде «Структура научных революций» он писал: «Этим термином я обозначаю научные завоевания, повсеместно принятые, из которых складывается, пусть на какое-то время, модель проблем и решений, устраивающих тех, кто занимается исследованиями в данной области».

Наконец, для анализа процессов, происходящих в образовании, необходимо также использовать понятие реформа. Реформа – это преобразование, изменение, переустройство порядков, институтов, учреждений, не уничтожающие основ существующей системы образования, более того – это прогрессивные, а не любые преобразования.

Понятия доктрина, парадигма и реформа образования соотносятся как общее, особенное и единичное. Понятие доктрина выступает как общее, а парадигма соотносится с особенным. Действительно, модерн в западной системе образования и модерн в странах бывшего восточного блока отличны друг от друга. Так, парадигмы западной модели базировались на идеях относительно демократических конституций, первых документов о правах человека, присущих Западу ценностей индивидуализма, соперничества, прагматизма и пр. В другой части мира доминирующими принципами были: идея вторичности индивида и первичности коллектива, т.н. принцип «коллективной ответственности», приоритет «большинства» над «меньшинством» и т.д.

Конкретная же реализация доктрины (модели) образования, основополагающих парадигм осуществляется в ходе его реформы в конкретно взятой стране. Здесь проявляется единичность, качественная и количественная неповторимость этого процесса, обусловленная национальными особенностями, материальными и людскими ресурсами и т.д.

Задачи современного университета по отношению к индивидуальной судьбе каждого студента

Чтобы рассмотреть проблему,  вынесенную в заглавие этого краткого раздела, работы считаем необходимым сделать некоторые предварительные замечания.

В середине ХХ века были осознаны достаточно четко две тенденции, которые связаны с развитием науки, как фундаментальной, так и прикладной, развитие которых является непременным условием существования высшей школы, особенно университетов. Высшее учебное заведение – это особый социальный институт, который имеет свое место в системе социальных учреждений, свое назначение, функции и структуру в каждый конкретный момент времени, это специфическое социокультурное, образовательное и научное учреждение.

Первая тенденция, касающаяся науки, связана с тем, что на уровне массового сознания было осознано, что развитие науки не ведет к всеобщему благосостоянию. Представление о том, что задачей науки является улучшение жизни человека и общества, было сформулировано видными представителями философии Нового времени Ф. Бэконом и Р. Декартом. Достаточно было взрывов атомных бомб в Хиросиме и Нагасаки, чтобы понять к какой опасности подвело человечество развитие естественных наук. Массовые антисциентистские выступления, которые прокатились по Европе в 60-е годы прошлого века, достаточно четко очертили проблему, связанную с возможностью и необходимостью воздействия на само содержание научного знания, казалось бы, естественном и необходимом для человека предмете – физике, физической картине мира, в котором живет человек. Мы не будем здесь останавливаться на том, к каким последствиям для науки приводят эти антисциентические переживания как отдельных групп людей, так и определенных общественных движений, но учитывать это обстоятельство необходимо, рассуждая о существовании и деятельности университета.

Вторая тенденция, с которой сталкивается любой человек при прикосновении к современному научному знанию, – это обостренная ответственность науки, причем не столько с точки зрения «получающих» новую научную информацию, сколько с точки зрения пользователей этой научной информацией. Это ответственность за невозможность предвидения, предсказания, управления с помощью нового научного знания теми социальными процессами, которые оказывают влияние на жизнь каждого конкретного человека. Достаточно назвать хотя бы проблему клонирования или генетически модифицированных продуктов, проблемы биотехнологий, экологии и пр. Существование закрытых и открытых социальных объектов, демократии и тоталитаризма заставили достаточно четко осознать необходимость нового отношения к гуманитарному знанию как к особому виду знания, а также осознать ответственность, которая приписывается ученым за невозможность воздействия с помощью полученного ими знания (или слабую возможность такого воздействия) на конкретные социальные процессы. Проблема научных исследований и их результатов стала вплотную сливаться с проблемами этики, с проблемами ответственности ученого за результаты своих исследований, которые традиционно относятся к этико-нравственной сфере общественной и индивидуальной жизни. Эти этические проблемы вроде бы напрямую не связаны с существованием науки как составляющей базис, фундамент существования университета как объекта социальной жизни. Однако эти тенденции порождают ряд вопросов, которые обращены непосредственно к самой  процедуре обоснования существа и функций современного высшего учебного заведения. Эти вопросы, по нашему мнению, можно свести к четырем, каждый из которых требует своего собственного отношения, контекста для понимания роли и места, структуры и содержания высшего образования.

Первый вопрос (или группа вопросов) связан с аксиологической, содержательной стороной любого социального явления. Эти вопросы, касающиеся ценностей высшего образования, можно объединить в одном общем: «Для чего?». Для чего существует высшее образование, для чего существует университет, что отличает содержательную ценностную сторону этого объекта от всех других социальных объектов, связанных с системой образования?

По-другому этот вопрос может быть сформулирован так: «В чем смысл высшего образования? В чем индивидуальный и социальный смысл существования университета?». Мы далее попытаемся рассмотреть смысл существования университета именно в этих аспектах – социальном и индивидуальном. Что касается последнего, то надо попытаться проанализировать роль университета в индивидуальной судьбе каждого, кто стал студентом этого университета.

Вторая группа вопросов могла бы быть сформулирована следующим образом: «Кого готовит университет?». Это один из главных, пожалуй, вопросов, если речь идет о его значении для конкретных живых участников процесса существования и функционирования высшего учебного заведения: как для профессорско-преподавательского состава, так и для студентов.

Третья группа вопросов может быть обобщена тоже в одном вопросе: «Что такое профессия или профессии, к которым готовит тот или иной университет?». Этот вопрос явно или неявно пронизывает все реальные отношения, в которых развиваются содержательные характеристики взаимодействия людей, участвующих в учебном процессе любого вуза. Этот вопрос не менее важен, чем вопросы о содержании, формах и методах обучения, которые традиционно приписываются любой системе образования и которые постоянно обсуждаются в высших учебных заведениях.

Четвертая группа вопросов связана с существованием любого социального образования: «Кто должен, кто может и имеет право оценивать целесообразность существования и деятельность того или иного высшего учебного заведения или его отдельных структурных подразделений?».

Прежде, чем мы попытаемся дать хотя бы краткие ответы на сформулированные вопросы, выделим главную социальную проблему сегодняшнего дня по отношению к высшему образованию: в современной ситуации очень резко, буквально на глазах меняется представление о ценности жизни у каждого конкретного человека и у больших групп людей, и вопрос о ценности знаний, о роли и месте знаний, которые не имеют непосредственного влияния на жизнь конкретного человека, не имеют непосредственного практического применения ежедневно. Знания, получаемые нами, быстрее представляют модель возможного будущего, чем являются знаниями, определяющими благополучие человека в каждой конкретной жизненной ситуации сегодня. Какие нужны нам знания? Этот вопрос приводит нас к пониманию противоречия между аксиологической, ценностной стороной знания и его практическим применением, как бы повседневного его употребления, реализации с помощью этого знания каких-либо конкретных потребностей человека. Эту проблему можно обозначить как проблему построения ценностно-ориентированной модели жизни, при этом ориентированной на реализуемое, осуществляемое будущее, а не на будущее как на некоторую утопическую и конкретно не представляемую модель, отдаленную в бесконечном времени. Речь идёт о такой модели жизни, которая связана с жизнью конкретного человека, реализуемую в доступном для него социальном контексте и в реальном времени.

На наш взгляд, задачей учебного, научного и воспитательного процесса в высшей школе является построение и последующая реализация различных уровней индивидуальной модели жизни в конкретных социальных условиях, в которых эта жизнь будет осуществляться для каждого студента.

Необходимо увидеть в жизни высшего учебного заведения несколько срезов, уровней его деятельности:

– попытаться проанализировать особенности отношений людей разных возрастов и социального положения, работающих и учащихся в университете, от конкретного взаимодействия которых зависит построение и осуществление модели индивидуальной жизни;

– изучить цели обучения в данном конкретном учебном заведении, а через них определить его место в системе социальных отношений в городе или регионе в обозримый промежуток времени;

– проверить гипотезу о том, что рождение у субъектов обучения в университете нового качества мышления невозможно без формирования ценностного отношения к самому процессу мышления, рождения новой мысли. Именно такое отношение к мышлению как высшей ценности составляет качественное своеобразие университета и неповторимое содержание отношений, которые складываются между преподавателями высшей школы и студентами.

Можно теперь сформулировать гипотезу, которая нуждается в экспериментальной проверке: допустимо предположить, что качественное своеобразие университета как саморазвивающейся системы, способной к самосохранению и развитию и все, что связано с жизнью высшего учебного заведения как живой системой, обеспечивается тем, что в процессе обучения происходит и нарастает во времени соответствие между аксиологическими характеристиками отношения к жизни преподавателей и студентов. Было бы интересным сравнить структуру аксиологических отношений и убеждений студентов первых и последующих лет обучения, а также сравнить их со структурой аксиологических отношений и убеждений преподавателей.

Сформулируем ещё одно авторское видение функции современного университета. Практически общепринятой является характеристика высшего учебного заведения с точки зрения всех участников взаимодействующих в нем, что вуз рассматривается как источник знания. Думается, что в наше время это, мягко говоря, не совсем верное представление. Учитывая ускоряющийся процесс обновления знаний в мире, новую довольно распространенную парадигму образовательной доктрины, относящийся к периоду постмодерна – «образование через всю жизнь», можно утверждать, что современный вуз – это источник новых перспективных целей для каждого человека, новых аксиологических отношений к самому себе, к ценностям своей собственной жизни. Такое представление о роли университета в индивидуальной жизни каждого обучающегося в нем должно повлечь за собой существенные изменения в планировании деятельности университета, неважно к какому профилю он относится. Таким образом, мы вновь возвращаемся к проблеме индивидуализации учебного процесса в высшем учебном заведении. К сожалению, даже реализуемая ныне реформа европейского высшего образования на основе Болонской декларации и соответствующих решений Совета Европы и национальных правительств не в полной мере отвечает этому требованию времени. Гораздо больше внимания уделяется вопросам стандартизации, унификации образовательного процесса, критериям оценки успешности усвоения учебного материала и т.д., чем проблемам учета индивидуальных потребностей студентов при определении содержания и методов приобретения знаний.

Концепции человека и их конкретизация в управлении образовательной деятельностью университета

Провозглашение идей гуманизации образования в конце прошедшего века не является в полной мере социальной инновацией, так как в каждую историческую эпоху имело место обращение к идее человека, хотя бы с точки зрения актуальных для него проблем управления. Как же содержательно представлены идеи управления человеком сегодня?

Думается, что, прежде всего, осознаётся необходимость социального управления жизнью человека для создания условий, обеспечивающих реализацию его основных прав, и прежде всего самого главного права человека – права на жизнь.

В понимании этого права в сознании людей переплетаются как конкретно-социальные факторы их жизни, так и уровень цивилизации в целом. То, как в общественном сознании конструируются в содержательных характеристиках представления о правильной, достойной, подлинно человеческой жизни, существенным образом влияет на качество взаимодействия в любой образовательной системе.

Педагогическое воспитание ориентировано на проявление в человеческой активности потенциально присутствующих в ней качеств. Чтобы выявить эти качества, надо знать об их потенциальном существовании, которое при определенных условиях воздействия человека на человека и через самовоздействие человека может быть проявлено как его реальные возможности по организации и осуществлению собственной жизни.

Представление об этих качествах формируется каждым человеком на основе его личного опыта переживаний от Встреч с другими людьми.

Встреча – это особая ситуация в жизни человека, благодаря которой можно выделить в его психике новые качества. Это момент рождения в человеке его психического в качестве самоизменяющегося свойства за счет присутствия Другого человека, когда оба участника Встречи переживают состояние, о котором А. Маслоу писал как о пиковом, где полнота жизни является главным содержанием самоотношения.

Встречу нельзя организовать специально, она, как писал известный философ М.К. Мамардашвили, всегда случается, происходит, основывается на впечатлении человека от Другого человека. Впечатление возникает как следствие жизни человека, как реализация её процесса в соответствии с качествами индивидуальной жизни человека. Обычно это называют способностью человека быть самим собой, возможностью соответствовать самому себе, быть самоактуализирующейся личностью, обладать способностью к саморазвитию.

Встреча возникает как момент конкретизации переживаний человеком его индивидуальности, как момент осуществимости его потенциальных качеств в реальные отношения с самим собой, с другими людьми, с жизнью в целом. Важно, чтобы во время Встречи, что психологи называют событием, человек был готов к ней. Эта готовность проявляется в том, что он приобрел опыт переживания своих реальных и потенциальных качеств как человека, обобщил их в виде «Я-концепции» и концепции «Другого человека». Общение может происходить и на бессознательном уровне, важно, только что оно существует и определяет во многом впечатление во время Встречи. В жизни человека бесконечно значимо для проявления его качеств то, с кем Другим он встретился, с каким Другим он вступил в реальные отношения. Это вопросы, которые в управлении любой образовательной системой приобретают конкретное воплощение в требованиях к профессии, к профессиональной пригодности человека и в его личностной и профессиональной компетентности.

Опыт наблюдения и специальные исследования, к сожалению, показывают, что преподаватель высшей школы, который в силу своих должностных и профессиональных обязанностей должен быть организатором встречи для своих студентов, далеко не всегда таковым является. По нашему мнению, основанному на опыте управленческой работы в высшей школе, это связано, прежде всего, с той концепцией человека, которую реализуют в своей деятельности представители профессорско-преподавательского состава высшего учебного заведения.
Есть основания считать, что у преподавателей существуют две относительно независимые концепции человека. Одна из них может быть названа концепцией гармонического человека. Она давно известна и отражает романтические мечты человечества о нем самом, о его желании и возможности совершенства. Эта концепция выражена в известных словах А. Чехова о том, что «в человеке все должно быть прекрасно...».
Другая концепция человека – это реально осуществляемое отношение человека к собственной жизни, к самому себе, где одно из главных мест занимает представление человека о механизмах развития его самого.
Исследование опыта преподавателей с более чем десятилетним стажем работы показывает, что в содержании их концепции человека присутствует представление о его развитии как о процессе, который имеет момент завершения. Именно в этот момент человек переживает свое развитие как уже осуществившееся, случившееся. Он воспринимает свою жизнь, как необратимо устоявшуюся, любые усилия по ее изменению кажутся ненужными, бесцельными. Это проявляется в самоощущении человека как невозможность самоизменения. Человек осознаёт возможность и необходимость изменений в своей жизни только под влиянием вынуждающих внешних обстоятельств. 

Такая концепция человека названа М.К. Мамардашвили «неклассической душой». Это душа, которая практически отказывает себе в возможности воспользоваться свободой данной самой природой человека для преобразования собственной жизни.

В отличие от неклассической души классическая душа, как писал М.К. Мамардашвили, может и хочет быть выше обстоятельств, она умеет реализовывать свою свободу для самоизменения своих качеств. Подобное содержание концепции человека присутствует, скорее, в идеальном представлении о гармоничном человеке, чем в реально осуществляемой концепции.

Полученные нами факты и наблюдения за содержанием взаимодействия профессорско-преподавательского состава и студентов в образовательном процессе приводят к следующим выводам: 
– концепция человека как управленческая идея должна рефлексироваться всеми участниками образовательного процесса в качестве содержания, регулирующего реальные отношения людей друг с другом;
– в образовательной системе необходимо создавать специальные условия для осуществления как преподавателями, так и студентами личностной и профессиональной рефлексии над содержанием концепции человека (это, прежде всего, относится к студентам, получающим педагогическое образование);

– такими условиями для преподавателей могло бы быть повышение квалификации. Это возможно в том случае, если в них будет целенаправленно присутствовать психотехническая работа по осознанию концепции человека, которую реализует каждый из участников взаимодействия;

– для студентов к таким условиям можно отнести как специальное преподавание предметов гуманитарного цикла, так и акцентирование гуманитарных сведений в цикле естественных наук (биографические сведения из жизни выдающихся учёных, из истории научных открытий и т.п.). Эти условия могут выполнить своё назначение, если студенты будут целенаправленно решать проблему осознания (построения) своей концепции человека и исследования её содержания у других людей;

– осуществление специальных усилий по осознанию участниками образовательного процесса содержания концепции человека будет способствовать созданию психопрофилактических и психогигиенических средств для предотвращения профессиональной деформации – эмоционального «выгорания» и «синдрома хронической усталости», которая, к сожалению, становится уделом большинства участников образовательного процесса.
К числу таких средств относятся, в первую очередь, переживания участниками образовательного процесса своей ценности как уникальных, неповторимых личностей, которые могут, хотят и умеют жить в соответствии со своей природой. Это также и переживания людьми присутствия в ситуации образовательного процесса особого качества отношений между преподавателем и студентом, которое можно обозначить как ответственное свободомыслие по отношению к своей и к жизни людей в целом. Ответственное свободомыслие проявляется в том, что участники образовательного процесса могут, хотят и умеют трансформировать представление о человеческой свободе в творчество своих реальных отношений.
Какие это отношения? Прежде всего, отношения взаимной ответственности за процесс и результат учебной деятельности, который, как известно, предполагает обязательные изменения в активности человека: появление произвольности, развитие внутреннего плана действии, становление теоретического мышления и рефлексии над процессом собственной деятельности.
Ответственное свободомыслие проявляется и в том, что участники образовательного процесса ориентируются на существование границ психического пространства (дистанций) у каждого участника взаимодействия, нарушение которых является практически невозможным, недопустимым так как основывается на праве человека иметь собственную жизнь, осуществляемую на основе механизмов саморазвития и личной ответственности за нее.

Соотношение эмпирического и теоретического в подготовке и формировании творческого стиля деятельности будущего специалиста (на примере подготовки учителей)

Среди многих актуальных проблем высшей школы важное место занимает проблема формирования творческого стиля деятельности будущего учителя, его индивидуальности и влияния на этот процесс вузовских преподавателей. Общепризнано, что для решения проблем реформирования школьного образования нужны специально подготовленные учителя. Это достижимо двумя способами: переквалификацией, повышением квалификации уже работающих учителей и усовершенствованием преподавателей высшей школы, ответственных за подготовку будущих учителей.

Под стилем деятельности вообще, в т.ч. преподавательской, можно понимать совокупность специфических методов, приёмов и способов деятельности человека в той или иной сфере обусловленную: мировоззрением; психическими свойствами личности; уровнем знаний, умений и навыков; логикой мышления; отношением к результатам, достигнутым в этой сфере другими людьми; способностью к объективному анализу и самооценке своей деятельности; разумным отношением к оценке этой деятельности другими специалистами.

В сложной динамической структуре стиля деятельности есть то, что поддаётся изменениям и совершенствованию в результате обучения и тренинга, но есть и такие элементы, которые трудно поддаются изменениям, хотя они, несомненно, значимы для характеристики стиля деятельности учителя. Думается весьма полезным здесь будет привести рассуждения известного польского философа профессора Ю. Яроня об условиях успешной деятельности вузовского преподавателя. Профессор Ю. Яронь отмечает: «Мои многолетние наблюдения за преподавателями высшей школы Польши и изучение небанальных исследовательских позиций в таких науках, как этика, философия, социология, теология, аксиология, психология позволяют утверждать, что успехи в учебной и научно-исследовательской работе преподавателей зависят от следующих причин: а) позитивного мышления и отношения к себе и к миру; б) уровня интеграции или дезинтеграции личности; в) врождённых дидактико-педагогических качеств; г) качества воспитания в семье и других социальных группах; д) психической и физической устойчивости в профессиональной деятельности; е) мировоззрения и очерченных политических взглядов; ж) способности быть как бы отстраненным (на определённой дистанции) по отношению к себе и случаев личных научных неудач (согласно с античной посылкой «познай самого себя»)» [3, с. 65].

В этой связи представляется интересной и актуальной проблема соотношения эмпирического и теоретического в подготовке будущего учителя, в становлении его индивидуальности, в формировании его творческого стиля деятельности, в котором нуждается современная школа. Во взглядах на эту проблему и её решение можно выделить два полярных подхода. Первый состоит в том, что практическая педагогическая деятельность, как и любая другая высоко квалифицированная деятельность, опирается, прежде всего, на знания, на науку. Будущий учитель должен знать закономерности и сущность процессов, реализуемых в школе при обучении и воспитании учащихся. Поэтому главное в подготовке учителя – дать ему фундаментальные знания в области определенной науки, а также вооружить его психологической, педагогической и методологической теорией. Практическое применение этого является делом каждого учителя в отдельности. Эта позиция проявляется у значительной части вузовских преподавателей (это же по отношению к польским преподавателям подчёркивает в ранее цитируемой работе и профессор Ю. Яронь). По мнению сторонников этой позиции, преподавание в вузе является только предоставлением (трансляцией) научных знаний, а качество преподавания определяется исключительно, или преимущественно научной квалификацией преподавателей.

Второй подход заключается в том, что педагогическое мастерство формируется в практическом опыте, который должен непосредственно рефлексироваться. В педагогическом образовании, следовательно, речь должна идти преимущественно о выработке конкретных умений, а теория не имеет решающего значения для подготовки специалиста. Особое внимание при подготовке учителя, следовательно, нужно сосредоточить на практике во всех её видах, посредством определенных педагогических ситуаций вызывать у студентов реальные или имитируемые действия, в ходе которых преподаватель может вмешиваться в деятельность студентов конкретными советами, рекомендациями, предлагать инструкции, имеющие преимущественно алгоритмический характер.

Этот подход заключается в практически общепризнанном факте, что педагогическое поведение молодых учителей в значительной мере является имитацией или адаптацией педагогического стиля деятельности их любимых школьных учителей и авторитетных университетских преподавателей

Можно было бы не писать об этих, вообще говоря, полярных подходах во взглядах на соотношение эмпирического и теоретического в подготовке будущего учителя, если бы они существовали только на уровне теоретических рассуждений. К сожалению, эти тенденции явно или неявно проявляются в учебных планах, программах учебных предметов университетов, в роли и возможностях психологической, педагогической и методической подготовки студентов, определяемых нормативными документами высшей школы. Заметна, например, неоправданная унификация соотношения лекционных занятий и упражнений (практических занятий) для различных специальностей в высшей школе, в то время, как не вызывает сомнения, что по-разному нужно готовить будущего учителя филологии или физкультуры, биологии или математики и т.д.

Чтобы проиллюстрировать это утверждение, можно воспользоваться понятием «широта ответа». Если спросить, например, у студентов, что такое свобода, то получим почти столько ответов, сколько студентов в группе. Можно, конечно, сгруппировать их по определённым критериям, однако всё равно здесь «широта ответа» будет достаточно большая. Но если спросить, сколько будет 9 разделить на 3, то правильный ответ может быть только один: здесь «широта ответа» предельно мала. Думается, даже этот пример свидетельствует о том, что невозможно всех учить по одной схеме. Ведь педагогическое поведение учителей в значительной степени определяется этой «широтой ответа» и данное обстоятельство, несомненно, должно учитываться в структуре учебных планов и программ подготовки специалистов.

Решая вопрос об усовершенствовании подготовки учителей, которые будут работать в реформируемой школе, нельзя пройти мимо рассмотренных подходов. Оптимальное решение, видимо, должно состоять в умелой увязке этих подходов, при том в разных пропорциях в зависимости от того, какие вопросы обучения в вузе мы решаем и какого специалиста готовим.

Существует еще одна проблема, близко примыкающая к теме наших рассуждений. Суть её в том, что на педагогическое поведение будущих учителей существенное влияние оказывает педагогический стиль деятельности их учителей и преподавателей. Преподаватель вуза, который участвует в подготовке будущего учителя, имеет тройной статус: он должен быть и преподавателем, и исследователем, что присуще всем преподавателям высшей школы, но, кроме этого, он должен быть и методистом, демонстрировать положительные образцы педагогического мастерства. В основном профессиональный престиж преподавателя вуза определяется результатами его научной работы и издательской деятельности. Очень часто исследования проводятся в относительно узкой области конкретной науки, в то время как будущие учителя нуждаются в широком взгляде на науку, основы которой будут преподавать в школе. Отсюда возникает затруднение: найти или подготовить в университете специалистов, которые занимались бы исследованиями и в области конкретной науки и в области методики преподавания этой дисциплины в вузе. Это требует от вузовского преподавателя быть специалистом и в конкретной науке и в педагогике. В современных условиях таких преподавателей не очень много; хотя именно их работа с будущими учителями могла бы быть весьма полезной.

Должно ли образование в университете быть системным?

Этот вопрос, который вынесен в название очередной проблемы, касающейся организации и управления учебным процессом в университете, на первый взгляд, может показаться парадоксальным, а ответ на него может представляться однозначным и положительным. Тем не менее, есть смысл не ограничиваться в ответе на этот вопрос так называемым «здравым смыслом», а попытаться проанализировать эту проблему.

Как известно, принцип систематичности и последовательности в обучении – один из основных принципов дидактики, известный со времён Я.А. Коменского. Если проанализировать научную и учебную литературу, где излагается и развивается этот принцип, то его можно кратко свести к следующему – усвоение знаний, выработка необходимых умений и навыков должны происходить в логической последовательности, а то, что является предметом изучения предметом конкретной учебной дисциплины должно рассматриваться как система, ведущее место в которой занимают существенные элементы, их связи и отношения.

Обучение и образование на основе принципа системности и последовательности является практически общепризнанным и среди ученых, и среди практиков. Стремление к системности, логическому упорядочению, целостному, глобальному, хотя и упрощенному взгляду на вещи, события и процессы, которые составляют предмет изучаемой дисциплины, для преподавателей, сформированных под воздействием  европейской университетской традиции, является общей чертой их учебного процесса.
Однако, на наш взгляд, эта общая для большинства преподавателей традиция иногда становится чуть ли не роковой.
Разумеется, мы не выступаем против общепризнанного, можно сказать, классического принципа дидактики. Вместе с тем, и классика может быть при необходимости переосмыслена. Без этого нет движения вперед. Как всегда преувеличение, абсолютизация любого из методов или приемов ведет к ошибкам, к  снижению их эффективности. Еще Ф. Бэкон замечал, что прошлое не всегда может быть судьей настоящего.

Считаем, что на различных уровнях образования принцип системности и последовательности обучения должен занимать различное место; более того, он оказывается недостаточным при определенных условиях и его необходимо дополнять новым принципом, который, по нашему мнению, можно назвать «экземплярностью».

Заметим, что термин «экземплярность» по-существу заимствован у Августина Блаженного. Он утверждал, что мир сотворен Богом из ничего по образцу и подобно идеальных экземпляров, которые были в божественном разуме. Такой подход в философии получил название экземпляризма. Эта идея близка к Платоновскому представлению о соотношении мира эйдосов и мира конкретных вещей.

Действительно, системность как принцип обучения в средней школе не вызывает сомнений. На этой ступени обучения одной из важнейших целей является формирование у учащихся понятийного мышления и основанных на нем характеристик деятельности: способностей, рефлективности, устойчивости (так называемого «внутреннего плана деятельности»). В средней школе на «повседневные», «бытовые» понятия, которые формируются у детей под влиянием семьи, окружающей среды в широком смысле этого слова, накладываются научные понятия, которые имманентно входят в основы изучаемых наук. Как итог этого взаимодействия, у учащихся формируются понятия другого уровня; в свою очередь, синтез этих понятий ведет к появлению у учащихся соответствующей «картины мира». Заметим, что это картина его (ученика) мира, в котором он живет вместе с другими людьми. В школьном процессе обучения принцип системности тождествен принципу научности, особенно в аспекте исторического становления научных знаний.

Переход на новый уровень обучения – обучение взрослых людей – должен быть естественно сориентирован на понятийное мышление людей именно этого возраста, новый уровень должен приобрести новое качество в процессе обучения именно взрослого. Думаем, что это новое качество при обучении взрослого проявляется в том, что данный процесс становится (должен становиться) школой творческого мышления. Качественные изменения процесса обучения должны быть связаны с переживанием творческих возможностей мышления человека.
Одна из возможностей в осуществлении такого обучения открывается при использовании принципа открытости любой живой системы, так как только такая система оказывается жизнеспособной. Такие открытые системы представляют собой и наука, и её трансляторы (в лучшем смысле этого слова) в лице профессора или преподавателя. Именно преподаватель реализует принцип  открытости научных знаний своим авторским видением проблем науки и методики их преподавания и формирует личностное отношение к этим знаниям. «Я-системность» научных знаний в высшей школе становится школой авторского мышления и для преподавателей и для студентов.

Тем не менее, преувеличение принципа системности на этой ступени обучения неизбежно, на наш взгляд, ведёт к представлению, что образование, основанное на науке, – это система, синтез, завершенное и законченное целое. Но вся наука, и современная особенно, – это процесс, поиск, формулирование новых гипотез и стержневых проблем, которые, вообще говоря, не всегда должны вписываться в существующую систему знаний. Считаем, что ориентация на системность в высшей школе ведёт к содержательной перегрузке учёбных курсов, часто системное преподавание всех без исключения предметов учебного плана ведет к излишней формализации и академичности, к дублированию и пр., что не всегда положительно сказывается на студентах. Как известно, даже такая наука как математика, не может быть до конца формализована, сведена без остатка в некую формализованную систему. Полярным и дополняющим к принципу системности должен быть принцип «экземплярности».
В Большой советской энциклопедии понятие «экземплярность» не рассматривается, отсутствует оно и в других энциклопедических изданиях. Правда понятие «экземпляр» трактуется как отдельный предмет из рода ему подобных, однородных (от латинского exemplar – образец). Думаем, что этого достаточно, чтобы понимать экземплярность как процесс, когда целое может постигаться посредством детального изучения, анализа специально подобранных примеров и проблем – образцов. Оптимально при некоторых ограничениях и условиях, подбирается такая часть целого, изучение которой может заменить изучение целого. Так строятся обычно различные современные курсы повышения квалификации, усовершенствования и пр. Занятия, основанные на этом принципе, включают такие темы и вопросы, которые, на взгляд составителей, будут необходимыми и актуальными для обучаемых в их будущей практической деятельности.

Экземплярность характеризуется прагматичностью, и, как известно, этот подход присущ англосаксонской cистеме «Staftdevelopment» (подготовка персонала, кадров, штата). Этот принцип обучения лежит в основе одного из методов образовательного процесса, который достаточно широко представлен в современном образовании так называемым «проблемно ориентированным обучением» (Problem Based Learning – PBL).
Одно из существенных отличий системы образования в бывшем СССР в недалеком прошлом заключается в том, что мы всегда готовили специалиста в рамках системного подхода. Это – твёрдая детерминация учебных планов, программ, учебников и учебных пособий, В рамках классической образовательной доктрины всегда хотелось как можно более полно предусмотреть, предвидеть основные и дополнительные функции будущего специалиста и наиболее адекватно подготовить его к их исполнению, а также к преодолению возможных трудностей. Правда, часто декларировалось, что нужно готовить творческого специалиста, который был бы способен не только репродуцировать и применять полученные знания в практической деятельности, но и продуцировать новые идеи, работать в поисковом режиме. (Но это делали лишь наиболее талантливые и творческие преподаватели).
В рамках уже названной доктрины мыслилось, что мы чаще всего готовим специалиста с высшим образованием примерно как повара: чтобы получить что-то качественное «на выходе» нужно действовать по твёрдой, заранее установленной программе: известно чего сколько взять, что и в какой последовательности смешать и т.д. Жизнь, между тем, требует готовить человека к будущей деятельности в условиях «непредсказуемого будущего», ибо она гораздо более сложна, чем любая, что ни на есть научная, логично обоснованная схема, хоть в политике или в экономике, хоть в воспитании или в обучении. Одним из направлений инновационной деятельности в высшей школе сегодня может быть разработка и использование конкретных методик и приемов, названного нами ранее, проблемно ориентированного метода обучения.
При традиционном подходе, основанном на рассмотренном нами принципе системности и последовательности обучения, наиболее эффективным методом обучения считалась лекция, которую читал преподаватель – эксперт в данной отрасли знания, этот вид учебной деятельности считался основным, а читать лекции должны были ведущие специалисты кафедры – профессора и доценты. При этом межстуденческие коммуникации на занятиях должны были быть сосредоточены вокруг проблемной ситуации (разработанной преподавателем), книг, статей, методических рекомендаций и пособий (разработанных и рекомендованных опять таки преподавателем или соответствующей кафедрой). При таком подходе эффективность в обучении обеспечивается тем, что студенты учатся решать конкретные проблемы под руководством и «присмотром» преподавателя (learning by watching).
Эффективность применения проблемно ориентированных методов (Problem based learning) в том, что студенты учатся решать проблемы на основе их изучения в деятельности (learning by doing). Они должны проявлять инициативу, эффективно применять свои знания, умения. 
Умению действовать, проявлять инициативу, подбирать адекватные методы решения проблемы, спорить, заходить в тупик и опять искать выход из сложившегося лабиринта и т.д. – такому невозможно научиться только с помощью обучения под «присмотром».
Основные требования к проблемно ориентированному обучению могут быть сведены к следующим:
– студенты должны быть хорошо мотивированы. Они обязательно должны иметь представление, что изучаемая ими наука – это инструмент для решения конкретных практических задач, которые могут возникнуть перед ними в предстоящей практической деятельности. Тех студентов, кто хочет заниматься наукой ради самой науки не так уж и много, а тех, кто может реализовать эту цель, ещё меньше. Поэтому высшее образование для большинства является привлекательным, когда они приходят к выводу, что знания, приобретенные в вузе – это ценное приложение к будущей практической деятельности. В этом случае у студента складывается и соответствующая психологическая установка: знания нужны не только на период сдачи экзаменационной сессии. Они потребуются и в отдаленном будущем;
– студенты, работая в системе проблемно ориентированного обучения, должны иметь и чувствовать дефицит между наличными знаниями и теми, которые им нужны для решения новой проблемы сегодня. Собственно, в преодолении этого противоречия и состоит сущность решения проблемы, учитывая то, что проблему можно определить как знание о незнании;

– задача преподавателя – не давать знания в деталях, а научить слушать и оценивать любые идеи, в т.ч. выслушивать и анализировать парадоксальные, а возможно, на первый взгляд, вообще неразумные. Роль преподавателя в этом методе больше похожа на роль руководителя или менеджера какой-то организации, фирмы;
– группа студентов-исследователей, в свою очередь, представляет некоторый отдел, сектор этой фирмы, перед которым постоянно возникают проблемы и они готовят «шефу» (преподавателю-эксперту) предложения по их решению;
– необходимым условием эффективности этих методов обучения является требование, чтобы обе стороны учебного процесса проявляли инициативу и были ответственными людьми в стремлении к профессионализму.
Очевидно, что инновационные методы обучения, основанные на рассмотренных подходах, не совсем вписываются в принцип системности и последовательности, они гораздо ближе к принципу экземплярности. 

Традиции и инновации в высшей школе

Рассмотренные нами в предыдущем разделе некоторые примеры инновационных методов в учебном процессе закономерно требуют определить место этих новых методов в образовании и их соотношение с традиционными методами дидактической работы профессорско-преподавательского состава высшего учебного заведения.

Революционные изменения в науке и технике, внедрение новых информационных технологий содействуют радикальным изменениям во всех направлениях развития человеческого сообщества, в том числе и в образовании. Во многих странах, прежде всего в развитых, а в последние годы и в развивающихся, в т.ч. и в Беларуси, происходят значительные перемены в государственной политике в области образования. Это: увеличение численности студентов в высшей школе и, прежде всего, в университетах; дифференциация обучения в общеобразовательной школе, в том числе, в образовательных учреждениях нового типа – гимназиях и лицеях; повторное обучение (последипломное, приобретение новой углублённой специализации; переквалификация и т.п.). Можно констатировать, что во многих странах европейского региона от теоретических рассуждений о необходимости непрерывного образования перешли к практической его реализации.
Эти и другие изменения в образовательной системе, думается, невозможно реализовать без внедрения новых информационных технологий обучения. Они становятся необходимым условием при разработке государственных программ реформирования образования и одним из критериев соответствия этих реформ требованиям времени, а может быть, и критерием степени развития страны, в которой эти реформы проводятся.
Ещё никогда и нигде, ни в одной отрасли науки и техники не было таких темпов прогресса, как в информатике, если говорить и о её развитии и о внедрении в практику, Известно, что история этого процесса только отсчитала полстолетия. К сожалению, Беларусь пока отстаёт по темпам и степени информатизации от ведущих стран мира, хотя в последние годы наметился определенный прорыв в этой области, связанный с создаваемой в Беларуси т.н. белорусской «силиконовой долиной». Понятно, что это почти автоматически ведёт к отставанию в сравнении с динамически развивающимися странами и в системе образования. Наше место в образовательном пространстве в значительной степени зависит от преодоления пока еще существующего отставания, от степени и качества использования новых информационных технологий на различных ступенях жизни белорусского государства, и не в последнюю очередь, в образовании.
В связи с этим становится актуальным вопрос о соотношении инновационных и традиционных технологий в обучении. Как показывает анализ практики образовательного процесса, разработка новых методов обучения, их проверка и особенно распространение – дело чрезвычайно сложное. Их внедрение не даёт автоматически гарантии успеха в обучении, в значительной степени данный процесс зависит не только от самых эффективнейших методик с применением информационных подходов и технических средств, но и от личности преподавателя, его инициативы, уровня развития некоторых его психических качеств, педагогического мастерства и владения педагогической техникой. Однако ясно, что внедрение новых технологий обучения не должно рассматриваться как самоцель, как преодоление и отказ от проверенных практикой традиционных методов обучения. Они должны взаимно дополнять друг друга, необходим своеобразный синтез инновационного и традиционного в учебном процессе. Так, например, классическая лекция профессора университета, которая, кстати, в чистом виде применяется еще достаточно широко, но которая одновременно является и объектом критики среди «продвинутых» сторонников всеобщего обновления, думается, и в реформируемой системе образования сохранит свое право на существование в студенческой аудитории, возможно, даже не в меньшей, чем современные системы передачи информации с использованием телевизионных систем, локальных и международных информационных сетей. Традиционная лекция, как и современные методы, может характеризоваться выверенным языком, логичностью; знания в ней могут быть представлены и системно, и фрагментарно, и сжато, кроме того, живое слово лектора позволяет воздействовать не только на разум, но и на чувства, передавать студентам личные взгляды и отношения, философские и нравственные оценки изучаемого материала со стороны преподавателя.
Надо быть реалистами. Нет и, очевидно, не может быть универсальных методов и методик в дидактике. Но в условиях, характеризующихся пока доминацией традиционных методов обучения большого внимания и поддержки заслуживают информационные технологии обучения.
На пути их внедрения в учебный процесс имеется немало препятствий как объективных, так и субъективных. Обратим внимание на одно из них. Высшая школа имеет очень широкий спектр учебных дисциплин, которые качественно отличаются одна от другой. Они глубоко дифференцированы и специализированы как по предмету и методу их исследования, так и частным методикам и обучения этим наукам; соответственно узко специализированы, как правило, и преподаватели учебных дисциплин. Между тем, информационные технологии строятся на основе обобщения, часто абстрагируясь от содержания изучаемого материала. Всем известен педагогический консерватизм и осторожное, если не сказать – настороженное, отношение к инновациям со стороны преподавателей, который объясняется их представлением о яркой специфичности тех дисциплин, которые они преподают; время энциклопедистов объективно уже прошло и узкая специализация преподавателей быстрее и легче ориентирует их на специфичность и отличительные черты их профессиональной деятельности, чем на обнаружение общего в преподавании различных дисциплин.
Поэтому информационные технологии часто для таких преподавателей – это только дань моде, а если они даже решаются их использовать, то делают это весьма осторожно, и то в силу действия «непреодолимой силы» – требований администрации.
Кстати, новые методы обучения могут внедряться в практику работы вузов двумя путями: «сверху» – как результат требований руководства факультетов и ректората и внутренними потребностями самого преподавателя, мотивированными творческим поиском и самого преподавателя, и его коллег по кафедре. Конечно, более эффективен второй путь, поэтому очень важно, чтобы весь дух вуза был направлен на побуждение и поощрение преподавателей к самостоятельному и коллективному поиску, к творческому труду.

Примеры педагогического стиля деятельности преподавателей которые нужно модифицировать или поддерживать

Профессор Ю. Яронь в уже упоминавшейся статье выделил 36 типов преподавателей высшей школы, как позитивных, так и негативных. В связи с обсуждаемыми нами проблемами приведём 4 из них:
– преподаватели-новаторы – противники рутины в обучении, стремящиеся переориентировать свою научную лабораторию, чтобы соответствовать ожиданиям студентов; 

– преподаватели-догматики – сверхэмоционально привязанные к своим исключительным интересам, стремятся постоянно навязывать студентам свой способ мышления; разочаровываются в ситуациях, когда их взгляды не воспринимаются с энтузиазмом у слушателей; 

– преподаватели-традиционалисты – наследуя своим научным руководителям, трактуют собственные привязанности и интересы как нечто единственно истинное, которые не следует изменять, в течение многих лет преподают только так свой любимый предмет и именно это приносит им удовлетворение;  

– преподаватели-скептики – на развитие новых учебных дисциплин (антропология, аксиология, экофилософия и т.д.) смотрят с большим подозрением…[3, с. 66–67].

Опираясь на данную классификацию вузовских преподавателей профессора Ю. Яроня и приведенные нами ранее рассуждения, попытаемся свести в схему те стили педагогического поведения, которые нуждаются в модификации, коррекции, а возможно, и в преодолении. Эта задача является наиболее актуальной при решении вопросов управления на факультетах, в институтах и на кафедрах, при совершенствовании их работы, направленной на улучшение качества образования в каждом структурном подразделении университета. Оговоримся, что и в статье профессора Ю. Яроня и в ниже приведенной таблице как достоинства, так и недостатки стилей педагогического поведения намеренно преувеличены, чтобы выделить их как бы в чистом виде.

	Для модификации
	Для укрепления развития:

	– преподавание в вузах – это простая передача научных знаний:
	– преподавание в вузах – равно как и в других учебных заведениях, представляет собой взаимодействие между преподавателем и студентом, между процессом обучения и учения, в котором преподаватель стремится рационально наблюдать за ним;

	– качество преподавания в вузе определено исключительно или преимущественно научной квалификацией вузовского преподавателя;
	– качество преподавания в вузе определяется не только научной квалификацией преподавателя, но и его педагогическими способностями и умениями; 

	– поведение преподавателя интуитивно, оно является следствием ситуационной обстановки и в основном представляет собой импровизацию
	– преподавание в вузе требует от преподавателя целенаправленного планирования, рационального его осуществления и объективной самооценки каждого проведенного занятия;

	– студенты сами должны решать, как сделать своё учение успешным, определять сколько свободного времени необходимо уделить самостоятельной работе
	– успехи студентов зависят от того, как они индивидуально мотивированы к учению, как стимулируется их самостоятельная работа, каковы возможности получения групповых и индивидуальных консультаций, а также того каковы формы контроля их работы преподавателями;

	– если преподаватель вообще готовится к лекциям, то для него достаточно просмотреть перед лекцией свои записи, конспекты;
	– планирование учебных занятий преподавателем предполагает ясное определение целей, задач, подготовку средств обучения, выбор подходящих методов, подбор примеров и упражнений и т.д., т.е. каждое занятие требует подготовки;

	– задачей преподавателя в вузе является вербально провести занятия в рамках лекции и объяснить их содержание в ходе практических занятий, научить применять переданные знания для решения задач;
	– если учебный процесс должен повлиять на студента, то преподавателям придётся, кроме предоставления информации,   распределить задачи для  групповой и    индивидуальной деятельности студентов, предусмотреть формы обратной связи, обеспечивающей контроль за качеством, выполняемой   студентом работы; преподаватель  стремиться к эффективной мотивации студентов к учению и т.д.;

	– на экзамене студент демонстрирует свои знания и качество своей самостоятельной работы на занятиях, а также  почерпнутые из учебников,  пособий, конспектов лекций;
	– в ходе экзаменов студент демонстрирует не только теоретические знания, полученные на лекциях и других занятиях, но и умение делать обобщения и выводы, применять их к решению задач и к анализу проблемных ситуаций;

	– качество преподавания – это личное дел преподавателя вуза; никто не может дать объективной оценки его работы.
	– оценка работы преподавателя может быть дана объективно; необходимо учитывать мнение коллег, так как их замечания могут эффективно содействовать улучшению качества его работы; необходимо учитывать и оценку (мнение) студентов о работе преподавателя.


Подытоживая эти немногочисленные примеры, можно сказать, что обсуждаемая проблема позитивных качеств, которыми должен обладать преподаватель высшей школы, по-прежнему остаётся актуальной. К важнейшим позитивным характеристикам преподавателя высшей школы, как в Польше (о чём подчёркивает профессор Ю. Яронь), так и в Беларуси, можно отнести: а) профессиональным – объективность, точность, высокая компетентность в области науки, солидность в проведении занятий, интеллектуальная толерантность; б) нравственным – ответственность, честность, совестливость, трудолюбие, самодисциплина, обязательность; в) личностным – приветливость, коммуникабельность, терпимость, готовность к научному диалогу и импровизации и т.п. 
Приведенные выше размышления о современных проблемах высшей школы дают основания утверждать, что, вступая в эпоху постмодерна, высшее образование претерпевает существенные изменения во всех его структурных компонентах. В иерархии трансформирующихся ценностей меняются место и функции вуза в решении стратегических задач высшего образования. Сегодня очень важно, чтобы вуз действительно работал на будущее, являлся его «агентом», отвечал вызовам XXI века. 

Современные парадигмы образования, ориентированного на будущее, предполагают радикальные изменения в концептуальном и технологическом подходах к обучению и учению.
Самосозидающее обучение в системе «преподаватель – студент» и веросозидающая функция образования (вера в ценность образования, личностно-практическая значимость знания, доверие к нему и уверенность в нём) как основные черты современной концепции образования требуют инновационных технологий по её реализации. Эти задачи являются первостепенными не только для ректората, деканатов, институтов и кафедр и их руководителей, осуществляющих руководство и контроль за эффективностью деятельности университета, но и для каждого, кто избрал профессию преподавателя высшей школы.

Вместо заключения: социально-педагогическое моделирование как один из методов управления университетом

Одним из методов управления высшим учебным заведением является метод социально-педагогического моделирования. Для того, чтобы изменить нечто в деятельности вуза нужно осознать, во-первых, что конкретно необходимо изменить; во-вторых, какой результат мы хотим получить в результате этих изменений. Действие моделирования выполняет одну из важнейших функций – целеполагания.

Особенностью действия социально-педагогического моделирования по сравнению с другими видами деятельности, является то, что результат его заключается в преобразовании конкретной, актуальной реальной действительности, в нашем случае – преобразование какой-то составляющей целого – учебного заведения. Следовательно, результатом действия моделирования является построение образца возможного будущего университета.

Значительная часть деятельности по управлению высшим учебным заведением представляет собой построение мысленных моделей возможного будущего, на основе которого строится мысленный эксперимент и при определенных условиях осуществляется реальная практическая деятельность по воплощению в действительность одной из моделей.

В жизни вуза социально-педагогическое моделирование выполняет примерно такую же роль, какую в жизни конкретного человека выполняет воображение, причем воображение творческое. Особенность действия моделирования в том, что это действие предполагает результат, воплощенный в виде некоторой семиотической структуры (текста), предполагающий описание возможного будущего и способов движения к этому будущему. В действии социально-педагогического моделирования мы строим идеальный объект вуза, при этом это может быть совсем не обязательно вуз в целом, им может быть, вообще говоря, любой фрагмент сознательной духовной деятельности университета, который отображается в языке. Результатом моделирования будет некоторый текст, в котором отражается некоторое мыслимое преобразование и путь к его реализации.

В нашей работе мы привели несколько фрагментов, характеризующих отдельные стороны деятельности университета, которые на наш взгляд, нуждаются в преобразованиях. Сформулированы также некоторые гипотезы, которые могут быть предметом анализа и последующей реализации в работе по управлению университетом для решения возникших перед университетом проблем. Модель выступает и как результат, продукт мыслительной деятельности экспертов, её разрабатывающих, и как средство осуществления результатов этой мыслительной деятельности. Эта обосновываемая модель должна иметь, по меньшей мере, одну новую характеристику, какой не было у моделируемого объекта (университета) в начале процедуры моделирования, которая будет способствовать улучшению работы высшего учебного заведения.
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в Республике Польша в рамках реализации 

Болонской декларации и решений Совета ЕС

На Всебелорусском народном собрании в декабре 2010 года глава нашего государства сообщил о необходимости присоединения Беларуси к реализации программных требований Болонской декларации по формированию единого европейского образовательного пространства. Соответствующее положение включено и в Кодекс Республики Беларусь об образовании, который вступил в силу с 1 сентября 2011 года. Вполне естественным, на наш взгляд, является интерес к опыту перестройки высшего образования на принципах Болонской декларации у наших соседей – в Республике Польша, где этот процесс длится уже пять лет. Такая информация может быть полезной для всех участников образовательной деятельности в системе высшего образования нашей страны, как для руководителей и организаторов, так и для профессорско-преподавательского состава высших учебных заведений.

В соответствии с этим предварительным замечанием в предлагаемом разделе рассмотрены вопросы содержания педагогической (специальной) подготовки и подготовки в области социально-политических дисциплин при обучении будущих учителей в вузах Республики Польша. Работая над этой проблемой, мы опирались на документы, регламентирующие деятельность высшей школы Республики Польша в целом, а также на документы, определяющие стандарты высшего образования и его уровни по направлению «Педагогика», в частности: на «Закон о высшем образовании» от 27 июля 2005 года, Распоряжение Министра образования и спорта от 7 сентября 2004 года, которым утверждены стандарты подготовки учителей, а также на распоряжение Министра науки и высшего образования от 12 июля 2007 года, которым утверждены основные направления, уровни образования и стандарты образования для каждого из направлений высшего образования и те условия, которым должно отвечать высшее учебное заведение для подготовки специалистов, в частности, по объединенным направлениям и так называемым макронаправлениям.

1. В документах требуется, чтобы высшее учебное заведение обеспечивало высокое качество обучения и с этой целью предписывается создание в каждом вузе внутренней системы контроля и обеспечения необходимого качества обучения студентов. Это общее требование к современной высшей школе, и наш вуз в последние годы также активно реализует разработанную систему менеджмента качества образования в Брестском государственном университете имени А.С. Пушкина. Эта всесторонняя программа реализуется в университете практически всеми участниками образовательного процесса и всеми службами университета.

2. Объем учебных часов по дисциплинам на стационарах не должен быть меньше, чем предусмотрено в стандартах для соответствующих специальностей и уровней образования.

Заметим, что высшая школа Польши перешла на 2-х уровневую систему высшего образования: лиценциат (не менее 6 семестров) – первая ступень, и вторая ступень – магистратура – не менее 4-х семестров.

Что касается количества часов на каждой из этих ступеней и количества пунктов (кредитных единиц) ECTS (European Credit Transfer System), то они для отдельных направлений подготовки специалистов, по которым ведется подготовка специалистов в Естественно-гуманитарном университете г. Седльце – нашего партнера по сотрудничеству – следующие:

	
	I  cтупень
	II  cтупень

	Направления
	часы
	ECTS
	часы
	ECTS

	Педагогика
	1800
	180
	800
	120

	Политология
	2000
	180
	800
	120

	Филология
	2000
	180
	800
	120

	Математика
	1800
	180
	1000
	120


Как видим, существенных количественных различий на разных направлениях подготовки не имеется.

3. Объем часов на нестационарных формах обучения не может быть менее 60% от установленных в стандартах для стационара.

4. Содержание и объем образования на стационарной и нестационарных формах обучения не может быть менее установленного в стандартах образования.

5. Документы, регламентирующие образовательный процесс в вузах Польши, требуют, чтобы учебные планы, программы, которые реализуются на нестационарных формах обучения, давали возможность получения таких же знаний, получение тех же квалификаций для студентов нестационарных форм обучения, как и на соответствующих специальностях стационарной формы обучения.

6. Все учебные планы, программы должны соответствовать требованиям, которые следуют из имплементации правовых предписаний Директивы Европейского Парламента и Совета Европы от 07. 09. 2005 г., т.е. образовательное право Польши, как и других государств-членов ЕС, должно быть приведено в соответствие с правовыми нормами ЕС в области образования.

7. Учебные планы, программы образования при условии гарантии полной реализации содержания образования, очерченного в стандартах образования, должны давать студентам возможность выбора содержания образования в объёме не менее 30% объема занятий в часах из числа дисциплин, предлагаемых соответствующей структурной единицей (кафедрой, институтом). Это требование не распространяется на те учебные дисциплины, которые являются обязательными для получения соответствующей специальности.

8. Предусмотрена параллельная с системой оценки знаний студентов в баллах (в Польше это: 2; 3; 3,5; 4; 4,5; 5) оценка в зачетных единицах, т.н. «пункты ECTS» или кредиты. Число семестров и сумма этих пунктов ECTS не должно быть меньшим, чем это предусмотрено в стандартах образования для соответствующих направлений подготовки.

9. Не более 10% занятий от общего числа часов, которые предусмотрены соответствующими стандартами, учебными планами и программами могут быть выполнены без непосредственного участия вузовских преподавателей, т.е. отведены на самостоятельное изучение студентами. 

10. Завершение образования на первой ступени (лиценциат) должно подготовить выпускника к продолжению занятий на второй ступени по той же или иной специальности. Условия продолжения образования на второй ступени определяются вузом, ведущим такую подготовку.

11. Студент, владеющий иностранным языком на уровне, определенном европейскими стандартами образования, может быть освобожден от обязательного посещения занятий по дисциплине «Иностранный язык».

12. Студент, владеющий Сертификатом умений в области компьютерной техники (так называемое компьютерное право «езды»), тоже может быть освобожден от обязательного посещения занятий по дисциплине «Информационные технологии».

Представляется интересным и актуальным рассмотрение требований, касающихся общеобразовательной составляющей подготовки специалистов.

Так, на специальности «Филология (включая иностранные языки)», программы образования должны предусматривать занятия в области физического воспитания 60 часов в учебном году, которым можно предписать 2 пункта ECTS; информационных технологий в объеме 30 часов, которым можно предписать 2 пункта ECTS (в стандарте описывается содержание обучения информационным технологиям). Программы обучения на всех направлениях филологической подготовки специалистов должны предвидеть обучение, охватывающее гуманитарное образование, а также обучение в области классического языка (латынь, церковно-славянский, санскрит), которые оцениваются в 3 пункта ECTS. Так, учебным планом по специальности «Русистика с дополнительной специальностью английский язык» предусмотрен курс истории философии в объеме 30 часов, а также изучается церковно-славянский язык.

На направлении «Математика» (учительская, финансовая специальности) предписывается стандартом выделить не менее 60 часов для гуманитарных дисциплин и, как правило, это «Философия», а также рекомендуется предусмотреть занятия по охране интеллектуальной собственности, которые касаются программных продуктов.

На всех специальностях стандарты рекомендуют для выпускников знание английского языка. При этом, на изучение его стандартом предусмотрено всего 60 часов в учебном году. Следовательно, это требование стимулирует изучение иностранного языка студентами, как вне вуза, так и самостоятельно.

На этом фоне заметно больше внимания стандарты уделяют социально-политической подготовке будущих учителей.

Так, стандартами предусмотрены дисциплины: «Философия» – в объеме 75 часов и «Социология» – в объеме 90 часов на 1-ой ступени образования. Кроме этого, на 2-ой ступени предусмотрено выделение 30 часов на дисциплину «Современные концепции философии и этики»; 30 часов – на «Современные проблемы социологии», 30 часов – на «Логику» и 30 часов на дисциплину «Культурная антропология» (лучше сказать «Антропология культуры»).

Хотим остановиться на содержательной стороне стандартов образования в области «Философии», «Современных концепций философии и этики», а также «Культурной антропологии». Сразу отметим, что стандарты задают лишь общее содержание преподавания этих дисциплин, а также требования к умениям и компетенциям студентов, которые должны быть выработаны в процессе их изучения. Детальная разработка программы преподавания, требований к студентам, критериев оценки знаний студентов и др. вопросы определяются ведущими преподавателями (профессорами и докторами хабилитоваными). И объём этих дисциплин, и их содержание значительно отличается от типовых программ для высшей школы Беларуси.

Итак, содержательные требования к изучению некоторых дисциплин:

1. Философия. Образование в области философии. Содержание образования: Основные проблемы Западной философии в исторической перспективе. Основные этапы, направления и ориентации философии. Различие между философией и наукой, мифом, поэзией, религией и идеологией. Историческая изменчивость философских понятий, способов и целей ее развития. Главные философские проблемы в контексте наиважнейших представителей европейской философии от греческих начал до половины XX века. Понятие бытия и способа существования. Монизм, дуализм, плюрализм, идеализм, материализм. Спор об универсалиях. Спор о существовании мира. Философия природы (проблемы материи, время, пространство, детерминизм и индетерминизм). Рационализм и эмпиризм. Проблема границ познания. Проблема истины. Избранные проблемы этики, эстетики, социальной философии. Элементы философии языка.

Эффекты обучения – умения и компетенции: понимание основных понятий философии и современных проблем гуманистики; интерпретации философских текстов. По объёму программных требований по философии наша типовая программа шире стандартов в высшей школе Польши. Однако это нивелируется дополнительной дисциплиной, изучаемой на II уровне обучения.

В частности, представляет интерес предусмотренный на II уровне обучения курс «Современные концепции философии и этики»:
Содержание образования: Основные понятия, проблемы, концепции («оппозиции») этики. Происхождение этики. Этика и моральность. Разделы этики (структура). Понимание добра в этических системах. Исторические этические традиции. Природа этики – реализм, интуиционизм, натурализм, релятивизм, субъективизм.

Структура моральной оценки – ценность, норма, обязанность, санкция. Истина в этике – обоснование этических норм. Этические дилеммы (конфликты ценностей). Этика и право, обычай. Ценности моральные и профессиональные (профессиональные этические кодексы). Моральные (нравственные) проблемы современности. Этическое измерение межличностных отношений. Свобода как ценность – понимание свободы, границы свободы; конфликт свободы и других ценностей. Равенство как ценность – интерпретации равенства; равенство и плюрализм; конфликтогенность равенства. Справедливость как ценность – интерпретации справедливости, справедливость и равенство. Толерантность как ценность – границы толерантности, толерантность и властная деятельность, искусство компромисса. Достоинство как ценность. Мир как ценность – проблема «справедливой» войны, пацифизм, терроризм, борьба без насилия. Попытки и возможности универсализации норм этики. (Этика прав человека). Этика и политика – этические ценности и политические цели и интересы. Возможности оценки, критерии этической оценки политических актов (действий).

Элементы этики окружающей среды: этические основания экологии (проблемы границ моральной ответственности субъекта), избранные элементы этики окружающей среды. Права животных. Элементы биоэтики: моральный аспект страданий и смерти, аборты, эвтаназия, медицинские и генетические эксперименты. Смертная казнь, самоубийство. Этическое измерение пола – современные контроверсии вокруг феминизма. Этическое предложение «постсовременной» философии.

Эффекты обучения – умения и компетенции: пользование основными идеями, понятиями, концепциями в области этической рефлексии; идентификация сферы функционирования этических ценностей и норм; анализ современных этических дилемм.

Представляет значительный интерес и стандарт образования в области культурной антропологии, правильнее сказать, антропологии культуры. Так, содержание обучения по этому предмету предусматривает рассмотрение таких проблем:

Научное и обыденное понимание культуры. Культура и цивилизация. Место антропологии в системе общественных наук. Социальные, политические и экономические условия культуры. Автономия культуры. Ценности, нормы и образцы культуры. Время и пространство в культуре (лучше – культура в пространстве и во времени.). Проблемы традиций и культурное наследие. Культурные процессы – протяженность и изменения в культуре, правомерность предвидений в культуре. «Развитие» и «переломы» в культуре, правомерность предвидений в культуре. Культура и личность. Культурные институты (учреждения). Стратификация культуры, регионализм. «Малые отечества» и глобализация культуры. Национальные культуры в перспективе европейской интеграции. Народная культура, массовая и элитарная (высокая). Современные субкультуры. Изменения стилей жизни и способов участия в культуре, «антропология повседневности». Предпосылки изменения парадигмы современной культуры – постсовременность, информационная революция, кризис сциентизма.

Эффекты обучения – умения и компетенции: переход от обыденного к научному уровню рефлексии над культурой; формирование понятийного аппарата знаний о культуре; рассмотрение культурных явлений; умение ставить вопросы и проведение дискуссий по проблемам культуры и культуроведения; развитие релятивного сознания в области культуры в перспективе глобализации и исчезновения коммуникационных барьеров; постижение механизмов и методик анализа современности в категориях антропологии.

Эти дополнительные учебные дисциплины существенно расширяют образование студентов по многим актуальным проблемам социальной философии и этики.

К предметам общенаучного цикла стандарты по направлению «Педагогика» относят также «Психологию» (90 часов), «Социологию» (90 часов), учебную дисциплину «Понятия и педагогические системы» (75 часов) – на I ступени, а также, кроме уже названных, учебные дисциплины: «Методологию социальных исследований» (30 часов), «Современные проблемы социологии» (30 часов) и «Современные проблемы психологии» (30 часов) – все это вместе дает 24 зачетные единицы (ECTS).

Что касается специальных дисциплин, определяющих направление педагогики, то стандартом предусмотрен их следующий минимум: «История педагогической мысли», «Теоретические основы воспитания», «Теоретические основы обучения», «Социальная педагогика» – общий объем 210 часов – на I ступени. На II ступени предусмотрен минимум изучения специальных дисциплин в 120 часов и определен минимальный (обязательный) их перечень: «Андрагогика» (обучение взрослых), «Общая педагогика», «Сравнительная педагогика» и наука об учителе – «Педевтология». Распределение объёма учебных часов и соответствующих зачетных единиц – кредитов принимается Советом факультета по представлению соответствующего института.

Нам представляется, что интересным для преподавателей высшей школы Беларуси будут содержательные требования стандарта направления «Педагогика» по предмету «Методология социальных исследований» и «Педевтологии». Содержание и стандарт обучения по педевтологии предусматривают рассмотрение следующей проблематики: знание об учителе – специальность или миссия; изменчивость профессиональных функций, источники изменений. Характер педагогической деятельности – интеллектуальность, нестандартность, количественная неопределенность результатов, технологичность и коммуникативный характер действий. Права и обязанности ученика. Концепция прав ребенка. Мастерство учителя. Морально-этические проблемы специальности учителя: качества, определяющие свободу и ответственность учителя, этический релятивизм и мораль по кодексу (нормативная). Права и обязанности учителя. Учитель в Европейском Союзе и в глобализованном мире. Элементы права для учителей.

Эффекты обучения – умения и компетенции – определены стандартом и предусматривают понимание различий между развитием, содержанием и эффективностью различных концепций подготовки (педагогического образования) учителей; самостоятельного формирования социального поведения; рефлексии над собственной педагогической практикой; понимание разнообразных социально-культурных ее ролей; критического видения современных возможностей и трудностей работы учителя; понимание источников нормативно-правового повышения роли учителя в обществе и государстве.

Заметим, что выпускники вуза, получившие образование по направлению «Педагогика», могут работать в учреждениях опеки, воспитания, специальных консультациях для населения, в службе здоровья, в трудовых коллективах, в социально-профилактических учреждениях. Для работы в школе в качестве учителя необходимо образование по учительской специальности в области конкретной науки в соответствии с другим «стандартом», например, «Математика», «Биология» и т.д., которая проводится, как правило, на специальных факультетах. Стандарты специальной, психолого-педагогической, социально-политической подготовки на этих факультетах отличаются от стандартов направления «Педагогика» и нуждаются в дополнительном изучении и анализе.

В заключительной части представляется полезным рассмотреть некоторые особенности формирования структурных подразделений в вузах Польши, а также их компетенции, которые несколько отличаются от функций структурных подразделений в вузах Беларуси.

В высших учебных заведениях Польши достаточно жестко регламентируется создание структурных подразделений, ответственных за научную и учебную работу, а также за подготовку научных кадров. Заметим, что на первом плане в документах регламентирующих деятельность структурных подразделений вуза и факультета, о которых говорится ниже, подчеркивается именно их задача в области проведения научных исследований и подготовки научных кадров. В современных условиях в соответствии с многолетней традицией такими структурными единицами в высшей школе Польши являются: 

– факультет – основная структурная организация, задачей которой является создание условий для реализации научной, учебной деятельности и работы по подготовке научных кадров. Создается факультет по решению Сената вуза (аналог нашего Совета вуза), он же может переформировать и ликвидировать факультет по предложению ректора вуза. Факультет создается не менее чем для одного направления подготовки специалистов. Факультет может быть создан при наличии на нем не менее 12 штатных научно-педагогических работников с ученым званием профессора или ученой степенью доктора хабилитованого, для которых этот вуз является основным и постоянным местом работы; из них не менее 6 должны иметь названные титулы и (или) степени по науке, определяющей направление подготовки. В структуре факультета могут быть созданы институты, кафедры, заклады и другие структурные образования;

– институт (может быть либо частью факультета, либо межфакультетским, либо общевузовским). Задачей института является проведение научной и учебной работы и подготовка научных кадров в области определенной науки или родственных наук, связанных с направлением специальности, по которой ведется подготовка студентов. Именно институты в вузах Польши отвечают за должную организацию учебной работы на специальности, начиная от составления расписания учебных занятий, контроля за качеством работы, воспитательной работы со студентами и т.д. Институт несет ответственность и за реализацию учебной работы в рамках его компетенции на других факультетах по соответствующим предметам, которые за ним закреплены.

Институт может быть создан при условии наличия в нем кадрового минимума профессорско-преподавательского состава, необходимого для открытия и проведения подготовки специалистов определенного профиля, т.е., как логически следует из ранее сказанного, – при наличии не менее 6 профессоров и (или) докторов хабилитованых по специальности подготовки студентов (как общеобразовательных, так и специальных дисциплин). Директора института и его заместителя, которые руководят всеми направлениями его работы, назначает ректор вуза с учетом мнения декана факультета. Срок его каденции (полномочий) связан с каденцией руководителей вуза и деканата, т.е. 4 года, и в последствии может возобновляться;

– кафедра – организует научную работу по определенной дисциплине или научной специальности, работу по подготовке научных кадров, а также учебную работу со студентами. Может быть создана при наличии не менее одного профессора, имеющего соответствующее звание (титул) и работающего в данном вузе на постоянной и основной работе. В составе кафедры должно быть не менее 5 научно-педагогических работников. Руководителем кафедры может быть работник, который как минимум имеет ученую степень доктора хабилитованого. Кандидатура заведующего представляется совету факультета деканом с учетом мнения директора института. Срок его полномочий заведующего кафедрой определяет декан факультета. Этот срок может возобновляться;

– заклад (секция, или предметная комиссия по ранее существовавшим у нас правилам) – создается в рамках кафедры, или как самостоятельная структурная единица института. Его (её) задачей является проведение научных исследований по специальности и участие в учебной работе. Может быть создан при наличии не менее 4 работников, в т.ч. не менее одного с ученой степенью доктора хабилитованого, для которого эта работа является постоянной и основной. Некоторые исключения для создания этой организационной единицы могут быть по решению сената вуза установлены для специальностей художественных, физвоспитания, иностранных языков. Руководителя заклада назначает ректор по предложению декана с учетом мнения совета факультета. Совету факультета кандидата на должность руководителя заклада представляет декан по согласованию с директором института.

Существует возможность открытия на факультете и других организационных единиц: мастерских, лабораторий.

Если структурная единица не отвечает необходимым требованиям по кадровому составу, ректор по представлению декана может продлить ее существование и деятельность не более чем на один год. С согласия сената в отдельных случаях, вытекающих из интересов вуза, ректор может отступить от уставных требований и создать такую структурную единицу, однако, на ограниченное время.

В заключение отметим, что некоторые специфические особенности организации и содержания подготовки специалистов в высших учебных заведениях Польши представляют несомненный интерес для высшей школы нашей страны, а отдельные из этих идей и решений могут быть использованы в практической работе преподавателей, ответственных за подготовку учителей. Поэтому изучение опыта работы наших партнеров в Естественно-гуманитарном университете в г. Седльце (Польша), представляет в настоящее время не только теоретический, но и практический интерес.

Е.В. Скакун

ВЫПУСКНИК О СВОЕЙ БУДУЩЕЙ РАБОТЕ

(ПО РЕЗУЛЬТАТАМ СОЦИОЛОГИЧЕСКИХ ОПРОСОВ)

Специфика современной эпохи состоит в переходе развитых стран к экономике, основанной на знаниях. Новая роль образования в функционирующей системе «производство-образование-наука» состоит в том, что образование, и в первую очередь высшее, призвано не только своевременно отражать изменения, происходящие в науке, технике и производстве, но и должно выступать и как активное условие и как активная причина прогрессивных изменений во всех других элементах, как фактор ускорения научно-технического прогресса.

Сегодняшний выпускник вуза только тогда будет конкурентоспособен в условиях рыночных отношений и востребован на рынке труда, когда будет обладать высоким уровнем профессиональных знаний, навыков и умений, постоянно обновлять их, хорошо знать инновационные технологии и эффективно их применять в народном хозяйстве. 

В настоящее время одна из задач высшей школы – подготовка компетентного специалиста, способного в короткие сроки приспосабливаться к реалиям и требованиям рынка труда. Успешность трудоустройства выпускника вуза является одним из критериев эффективности работы не только системы высшего образования, но и экономики в целом. 

Для того, чтобы выяснить мнение выпускников университета о своей будущей работе, в марте 2010 года социологической учебно-методической лабораторией Брестского государственного университета им. А.С. Пушкина проводился социологический опрос. Респондентами выступили студенты пятых курсов всех факультетов университета. Всего в опросе приняло участие 324 студента, из которых 58,3 % обучается на бюджетной основе и 41,7 % на платной. В процессе написания статьи приводиться сравнительный анализ с данными социологического опроса 2003 года.

Эффективность учебной деятельности юношей и девушек в высших учебных заведениях зависит от большого количества факторов, среди них существенное место занимает значимость получения высшего образования как такового в жизненных целях молодежи. 

Социологический анализ результатов анкетного опроса студентов пятого курса показал, что 63,3 % респондентов считают основным мотивом учебы в университете стремление стать образованным, культурным человеком. В большей степени с этим согласны студенты филологического (76,7 %), социально-педагогического (76,5 %) и психолого-педагогического (73,5 %) факультетов. В меньшей степени это характерно для студентов факультета физического воспитания (38,7 %) и биологического (40,0 %). Повысить свой социальный статус, занять более престижное положение в обществе желают 62,3 % опрошенных студентов. Больше всего в этом заинтересованы студенты социально-педагогического (73,5 %) и математического (71,4 %) факультетов. Одна треть (38,3 %) – ориентирована на обеспечение себе (семье) достойного уровня жизни. Только 29,6 % респондентов отметили вариант – стремление получить диплом по избранной специальности. Получить диплом по избранной специальности больше всего желающих учиться на факультете физического воспитания (58,1 %). Одна четвертая респондентов (27,8 %) отметила – главное получить диплом о высшем образовании, а работать буду не по специальности. Большинство таких студентов учиться на физическом (45,0 %), историческом (41,4 %) и биологическом (40,0 %) факультетах. Нравиться студенческая жизнь для 23,8 % студентов. Больше всего она нравиться студентам исторического (41,4 %) и факультета физического воспитания (38,7 %). Самые не популярные мотивы учебы в университете: учусь по настоянию родителей, без личного интереса (3,1 %), получение высшего образования с целью уехать за границу (2,5 %), возможность избежать службы в армии (0,9 %) (см. табл. 1).
Таблица 1 Мотивы поступления в университет
(в % к числу опрошенных)
	Вопросы и варианты ответов
	2010 г.
	2003 г.

	1. Обеспечить себе (семье) достойный уровень жизни 
	38,3
	29,1

	2. Повысить свой социальный статус, занять более престижное положение в обществе 
	62,3
	58,5

	3. Стремление стать образованным, культурным человеком 
	63,3
	39,9

	4. Стремление получить диплом по избранной специальности 
	29,6
	31,3

	5. Для меня главное получить диплом о высшем образовании, а работать буду не по специальности 
	27,8
	50,8

	6. Получение высшего образования с целью выезда за границу 
	2,5
	-

	7. Возможность избежать службы в армии
	0,9
	-

	8. Учусь по настоянию родителей, без личного интереса 
	3,1
	4,0

	9. Мне нравится студенческая жизнь
	23,8
	-


Сравнивая даннае 2010 и 2003 гг. мы видим, что учеба в вузе по-прежнему популярна, значительная часть молодежи считает престижным иметь высшее образование. Среди мотивов выбора доминируют факторы будущего положения в обществе, а не будущая специальность, с которой будет связана повседневная работа. 

Очень нравится учиться в нашем университете 47,2 % респондентам. Больше всего нравиться учиться в Брестском государственном университете имени А.С. Пушкина студентам математического (82,1 %), исторического (65,5 %) и физического (65,0 %) факультетов. Не очень нравится учиться 43,3 % опрошенных студентов и не нравится учиться – 4,3 %. Не задумывались об этом – 5,3 %.

К избранной специальности студенты относятся по-разному. Для половины ответивших студентов (52,8 %) специальность скорее нравится, чем не нравится. Нравится специальность для 28,4 % респондентов. Специальность не нравится и безразлично к ней относятся 11,5 % опрошенных студентов. Не ответили на вопрос 7,3 % респондентов (см. табл. 2).

Таблица 2 Отношение студентов к избранной специальности
(в % к числу опрошенных)
	Вопросы и варианты ответов
	Итого

	
	

	1. Специальность мне очень нравится
	28,4

	2. Специальность мне скорее нравится, чем не нравится
	52,8

	3. К своей специальности отношусь безразлично
	5,9

	4. Специальность мне совершенно не нравится
	5,6

	5. Затрудняюсь ответить
	7,3


Обучаясь в университете, к получению дополнительной специальности студенты относятся по-разному. Небольшая часть опрошенных студентов (16,7 %) уже сейчас совмещает учебу в университете с другими видами учебы. Это и учеба в ИПК университета, обучение в других вузах и посещение различных курсов. Только 9,0 % опрошенных студентов устраивает специальность, по которой они будут работать после окончания университета. Более девяносто процентов будущих специалистов хотели бы получить дополнительную профессию к избранной в университете. Каждый пятый желает приобрести (22,2 %) профессию экономиста. Больше всего желающих на математическом факультете (39,3 %). Желают приобрести профессию юриста 18,8 % опрошенных студентов. Среди факультетов – это студенты исторического (31,0 %), факультета иностранных языков (26,5 %) и психолого-педагогического факультета (23,5 %). Профессию менеджера желают приобрести 15,4 % респондентов. Лидируют студенты факультета иностранных языков (29,4 %). Среди других профессий популярны: инженер-программист (8,0 %), психолог (8,3 %), дизайнер (2,8 %), бухгалтер и технолог (1,9 %).

Современное общество, производство, рынок товаров, услуг и труда отличаются высокой степенью динамизма, неопределенности, быстрыми темпами перемен. Динамизм и неопределенность становятся характеристиками всех сторон нашей жизни, проявляются на всех уровнях – глобальном, региональном, социальном, индивидуальном. Эти принципиально новые условия выдвигают иные требования к подготовке специалистов на всех уровнях профессионального образования. Как же подготовлены студенты нашего университета к будущей профессиональной деятельности (см. табл. 3)?

Наиболее достаточно, по их мнению, они подготовлены по уровню теоретических знаний (73,5 %). Чуть слабее у них подготовка по психологическим знаниям и качествам. (64,2 %). Наиболее не достаточно студенты подготовлены по практическим навыкам. Так считает большинство опрошенных студентов (56,5 %). Особенно это отметили студенты юридического (97,1 %), психолого-педагогического (76,5 %) и социально-педагогического (73,5 %) факультетов. Успешное формирование профессионализма личности и деятельности будущих специалистов базируется на их готовности к труду. Ведущими составляющими готовности к профессиональной деятельности являются психологическая готовность и практические навыки. Поэтому при составлении учебных планов необходимо больше часов выделять на специальные дисциплины, которые будут давать будущим специалистам больше практических навыков и которые им помогут быстрее овладеть полученной специальностью после окончания университета. 

Таблица 3 Подготовленность студентов к будущей профессиональной деятельности
(в % к числу опрошенных)

	Считаете ли Вы себя подготовленным к успешной профессиональной деятельности:
	Достаточно
	Не достаточно

	1. По уровню теоретических знаний
	73,5
	25,6

	2. По практическим навыкам
	43,2
	56,5

	3. По организационно-управленческим навыкам
	54,6
	44,4

	4. По психологическим знаниям, качествам
	64,2
	34,6


Главным условием жизненного успеха, по мнению 54,0 % опрошенных студентов являются профессиональные и деловые качества. Второе место  студенты отвели собственному интеллекту, способностям. Так считают 50,3 % респондентов. И третье место занимает трудолюбие (46,3 %). Третья часть опрошенных (29,6 %) отдает предпочтение наличию влиятельных друзей, родственников и связей. Каждый четвертый (24,7 %) надеется на счастливый случай, везение. Умение любым способом достигать поставленной цели – 26,2 %. Честности и порядочности отдает предпочтение каждый пятый респондент (22,5 %). Наличию начального капитала, собственности тоже отдает предпочтение каждый пятый респондент (22,8 %).

Таблица 4 Нравственные оценки критериев жизненного успеха
(в % к числу опрошенных)

	Вопросы и варианты ответов
	2010 г.
	2003 г.

	
	
	

	1. Профессионализм, деловые качества
	54,9
	50,8

	2. Собственный интеллект, способности
	50,3
	-

	3. Трудолюбие 
	46,3
	36,8

	4. Влиятельные друзья, родственники, наличие связей
	29,6
	48,3

	5. Умение любым способом достигать поставленной цели
	26,2
	18,9

	6. Счастливый случай, везение
	24,7
	26,3

	7. Наличие начального капитала, собственности
	22,8
	35,3

	8. Честность, порядочность
	22,5
	17,3

	9. Прагматизм, расчетливость
	13,0
	53,9

	10. Внешность
	2,8
	-


Нынешнее поколение студенческой молодежи понимает, что в вузе закладывается фундамент будущей карьеры. И неудивительно, что студенты отводят особую роль профессионализму, деловым качествам, собственному интеллекту, способностям и трудолюбию, как способу достижения материального благосостояния. 

В новых социально-экономических условиях большинство будущих выпускников ориентируется на собственные силы, связанные с достижением жизненного успеха, но настораживает тот факт, что в их сознании присутствуют элементы потребительской психологии – каждый третий надеется на помощь влиятельных друзей, родственников со своими связями. Современная молодежь стремиться к получению материальных и статусных благ, но при почти полнейшем отсутствии такого фактора, как честность и порядочность.

Сравнивая данные социологических опросов 2010 и 2003 гг. мы увидели, что построение смешанной экономики в Республике Беларусь накладывает отпечаток на будущих молодых специалистов. Они меньше надеются на влиятельных друзей, родственников, на наличие связей, меньше уделяют внимания прагматичности и расчетливости. Но в тоже время понимают, что без трудолюбия нельзя добиться поставленной цели и надеются на собственный интеллект, способности. 

Интересны планы студентов после окончания университета. Половина опрошенных студентов (51,9 %) хотят получить новую специальность, а вторая половина будет работать по специальности, полученной в университете (44,8 %). Больше всего желающих получить новую специальность после окончания университета учатся на биологическом (80,0 %), социально-педагогическом (70,6 %), филологическом (63,3 %), физическом (60,0 %) и психолого-педагогическом (58,8 %) факультетах. Работать по специальности, полученной в университете, больше всего желающих на математическом (78,6 %) и юридическом (67,6 %) факультетах. 

Одна треть (33,0 %) надеется на создание собственного бизнеса. Рассматривая в разрезе факультетов, создавать собственный бизнес ориентированы в большей степени выпускники математического (46,4 %), физического (45,0 %) и юридического (41,2 %) факультетов. Еще 32,4 % согласны работать, где придется, лишь бы хорошо платили. С этим согласны в большей степени студенты исторического (55,2 %) и географического (44,0 %) факультетов. Поступить в аспирантуру и заниматься наукой предполагают 6,5 % респондентов. И не решили, чем будут заниматься после окончания университета 8,3 % (см. табл. 5).

Таблица 5 Жизненные планы студентов на период после окончания университета

(в % к числу опрошенных)

	Варианты ответов
	2010 г.
	2003 г.

	1. Работать по специальности, полученной в университете
	44,8
	29,4

	2. Поступит в аспирантуру, заниматься наукой
	6,5
	7,1

	3. Работать где придется, лишь бы хорошо платили 
	32,4
	35,9

	4. Продолжить образование за границей
	6,5
	5,9

	5. Получить новую специальность, квалификацию
	51,9
	30,7

	6. Уехать за границу, на время для работы по специальности 
	6,2
	6,8

	7. Создание собственного бизнеса
	33,0
	21,1

	8. Пока еще не решил
	8,3
	14,6


Студенты не рассматривают получаемую ими профессию в вузе, как нечто долгосрочное и важное, полагая, что роль выпускника университета не имеет высоко престижа в обществе. Построение общества с рыночной экономикой заставляет молодого человека смотреть на многие вещи, в том числе и на свою профессию, как на явление временное, зависящее от стечения экономических обстоятельств. Поэтому большинство студентов пятого курса осознают необходимость планирования профессионального будущего. Половина опрошенных студентов попытается получить новую специальность.

Анализируя таблицу 5 путем сравнения социологических опросов 2010 и 2003 гг. мы видим, что нынешние выпускники в большей степени заинтересованы работать по специальности, полученной в университете. Но в тоже время половина опрошенных студентов будет стараться получить новую специальность и увеличилось количество желающих создать свой бизнес. 

Большинство ответивших студентов (55,0 %) после окончания университета намерены работать по специальности. Из них 24,1 % считают это необходимым и 30,9 % – сослались на распределение. Больше всего желающих работать по специальности – это студенты юридического (50,0 %), физического воспитания (32,3 %), математического (32,1 %) и психолого-педагогического (29,4 %) факультетов. Менее уверенно «пожалуй, нет» ответили 17,0 %. И не будет работать по специальности 12,0 % респондентов. Пока не решили, как быть с будущей работой после окончания университета 15,7 % респондентов. Больше всего не определилось на факультете физического воспитания (32,3 %), юридическом (20,6 %) и факультете иностранных языков (20,6 %).

Таблица 6 Намерение работать по специальности после окончания университета
(в % к числу опрошенных)

	Варианты ответов
	2010 г.
	2003 г

	1. Да, несомненно
	24,1
	26,0

	2. Да, придется ехать по распределению
	30,9
	19,8

	3. Пожалуй, нет 
	17,0
	18,6

	4. Нет
	12,0
	9.9

	5. Пока не решил
	15,7
	25.7


По распределению собирается ехать работать 30,9 %, хотя в опросе участвовало 58,3 % бюджетников. Сравнивая исследования 2010 г. и 2003 гг. мы видим, что за семь лет изменился процент ответивших, которые поедут на работу по распределению и уменьшился процент студентов, которые не определились с будущей работой. Нынешние выпускники более взвешено и осознано подходят к своему будущему трудоустройству. 

Результаты опроса показали, что для 81,2 % респондентов специальность нравиться. Но работать по специальности после окончания университета думают только 44,8 % опрошенных студентов. И получить новую специальность планируют 51,9 %. Как мы видим в современных условиях высшее образование постепенно начинает утрачивать свою стратификационную функцию.

Таким образом, в условиях становления рыночных отношений государственное распределение на работу является необходимостью. К этому склоняется большинство участников опроса. Проблема трудоустройства, поиска перспективной и выгодной работы, особенно по специальности, становиться все более актуальной для выпускников университета. В условиях построения рыночных отношений особую роль приобретает готовность выпускников к профессиональной мобильности при  неблагоприятной конъюнктуре на рынке труда.

Современный руководитель, кроме профессиональных знаний и умений, должен обладать достаточной подготовкой для принятия оптимальных управленческих решений, набором разнообразных коммуникативных технологий, направленных на продуктивное регулирование отношений внутри организации. Социологический опрос показал, что для успешной профессиональной деятельности, по мнению респондентов, будущим выпускникам не хватает практических навыков. В условиях становления рыночных отношений студент хочет получить хорошее конкурентоспособное образование. И здесь необходима тесная связь между вузом и рынком труда. Пока еще эта связь слабая. Но это беда почти всех вузов Республики Беларусь. Построение общества с рыночной экономикой заставляет молодого человека смотреть на многие вещи, в том числе и на свою профессию, как на явление временное, зависящее от стечения экономических обстоятельств. Поэтому и хотят многие студенты получить дополнительную специальность к избранной в университете, чтобы себя чувствовать увереннее на рынке труда. 

Е.Н. Григорович, Г.И. Займист

ПРОФЕССИОНАЛЬНОЕ САМООПРЕДЕЛЕНИЕ В СТРУКТУРЕ ЦЕННОСТНЫХ ОРИЕНТАЦИЙ СТУДЕНТОВ

Отличительной чертой развития современной цивилизации является социальное расслоение общества по отношению к знанию, именно производство, распространение и потребление знания становится критерием богатства общества. На смену технократическому мировоззрению в эпоху постиндустриальной культуры, лежащему в основе традиционного образования, которое в наши дни теряет свое социоэкономическое значение, приходит новая методологическая парадигма образования, которую принято называть инновационной, основанной на принципах: опережающего обучения, междисциплинарности, контекстной открытости, сочетания творческого вовлечения со специализацией, автономии личности с её интеграцией в культуру, инициативной деятельности и высокой ответственности1. В рамках данной парадигмы миссия современного университета – это не научные исследования и образование, а образование через научные исследования; при этом результат образования трактуется через формирование компетенций, которые рассматриваются как центральные для достижения постоянной востребованности в обществе знаний. 

Именно в указанном направлении модернизируются национальные системы высшего образования, в том числе и белорусского общества, которые, как отмечается многими исследователями, теряют свой потенциал и все больше обнаруживается их несоответствие приоритетам и будущим потребностям быстро изменяющегося социального бытия. Более того, становится бесспорным утверждение, что стабильность самого общества находится в прямой зависимости от стабильности образовательных систем, от соответствия самого образования современности. 

Одной из важнейших инноваций в системе высшего образования Республики Беларусь было введение новых образовательных стандартов (2008 г.), в которых закреплены современные требования к уровню 

___________________________________________________________________

1 Эта парадигма сформулирована в современной европейской концепции «Образование через научные исследования», которая нашла отражение в документах Европейской комиссии: экспертный отчет «Высшее образование и научные исследования для европейского исследовательского пространства» (2002 г.), коммюнике «Роль университетов в европейской системе знаний» (2003 г.) и «Сообщении о программе модернизации для университетов: образование, исследование и инновации» (2006 г.).

подготовки специалиста и которые предопределяют качество высшего образования как его соответствие (и как процесса, и как результата, и как социальной системы) потребностям и интересам личности, общества и государства. Основу этих требований составляет когнитивная модель компетентности специалиста, рассматривающая его как субъекта в создании духовно-материального бытия и предполагающая научно-исследовательский тип его социализации, при этом техническая модель компетентности специалиста, формирующая его как оператора в определенной среде культурных ценностей, все больше уходит на второй план. Важно, что в образовательные стандарты Республики Беларусь всех специальностей заложено формирование академических и социально-личностных компетенций, которые следует рассматривать как важное условие для реализации специалистом своих профессиональных задач.

Задача высшего учебного заведения не только сформировать и развить эти дефицитные сегодня качества, но и помочь студентам в профессиональном самоопределении. Результаты социологических исследований по проблеме ценностных ориентаций студенческой молодежи, проведенных на протяжении последних пяти лет кафедрой философии Брестского государственного университета имени А.С. Пушкина, дают возможность проследить динамику отношения студентов к избранной специальности, которая находится, по нашему мнению, в прямой зависимости от того, как расширяются их знания о своей будущей профессии. Первокурсники на начальном этапе адаптации (первые месяцы обучения) «романтично» преданы своей избранной специальности: стабильно, более 90 % опрошенных, нравится избранная специальность; только 6–7 % – относится к ней безразлично; не более 2 % – не нравится. Однако, имеется значительный разброс мнений студентов-первокурсников по отдельным специальностям: меньше всего избранная специальность нравится студентам биологического факультета (33,3 %), больше всего – юридического (74,1 %).

В рамках этих же исследований 63,5 % (почти 2/3) опрошенных студентов второго курса считают, что не ошиблись с выбором специальности, однако на четвертом курсе лишь 38,1 % студентов указали, что поступили бы на свою же специальность и в свой университет, а 41 % опрошенных выбрали бы другое  учебное заведение и другую специальность. 

Ценностное отношение студентов к избранной специальности прослеживается и в том, насколько они связывают свою будущую работу с деловым успехом и успешной карьерой. Так, почти половина (46,2 %) опрошенных к концу первого курса намерены стать профессионалами в избранной специальности и серьёзно ориентированы на то, чтобы достичь делового успеха и сделать карьеру (44,7 %). Второкурсники сохраняют эту корреляцию, 51,9 % студентов по-прежнему мечтают достичь делового успеха и сделать карьеру и связывают это с избранной специальностью. Однако, уже на четвертом курсе, когда расширились знания студентов об объектах, сферах и задачах их будущей профессиональной деятельности, число студентов, связывающих достижение делового успеха и успешной карьеры с будущей профессиональной деятельностью, снижается до 39,9 % (на 12 %). В ответах отдельных категорий опрошенных, в частности студентов старших курсов юридического факультета, отмечается, что их не привлекает в будущей профессиональной деятельности перспектива интенсивной работы и личной ответственности. Многие рассчитывают обойтись без них. 

И в исследованиях белорусских социологов отмечается заметное снижение в целом по стране рейтинга всех характеристик труда, связанных с персональным развитием (творчество, инициативность, активность). Колоссальные изменения претерпела ориентация на общественную пользу работы. С 1990 до 2000 года рейтинг этого мотива снизился на 31 %. Стал нормой принцип: хороша та работа, которая хорошо оплачивается. Одновременно снизились: 

– оценка важности ответственности – в 2 раза;

– оценка важности инициативы – на 15 %;

– оценка возможности достижений – на 11 %.

Это свидетельствует о том, что молодежь реализацию своей потребности в самоактуализации (А. Маслоу) во многом ещё связывает с экономическими (материальными) успехами. И, наоборот, рейтинг ценностей высокого профессионализма, как условия экономического успеха, у старшекурсников, по нашим исследованиям, значительно падает.

В свете проведенных исследований актуальной остается проблема университетского образования – сформировать у выпускников качества и способности, востребованные сегодня на рынке труда. Среди них:

– способность к самообразованию, при формировании которой большую роль играет информационная образовательная среда как условие стимулирования самостоятельной работы студентов и их обучение современным методам и методикам самообразования;

– способность к творческому мышлению, которая развивается через научно-исследовательскую деятельность студента и способствует стимулированию его потребностей к самообразованию и творчеству. Сегодня уровень, содержание и качество научно-исследовательской работы студентов является важным критерием при аккредитации и аттестации специальностей, наличие потенциальных научных руководителей НИРС – при открытии новых специальностей и т.п.;

– развитие лидерских качеств и способности работать в команде 

через участие в командах КВН, спортивных мероприятиях, через работу в малых группах на семинаре;

– способность к социализированности. 

В современном обществе различные типы социальных организаций постоянно изменяются, характерен так же очень высокий уровень горизонтальной и вертикальной мобильности. В этой связи очень важно подготовить молодого специалиста к работе в постоянно изменяющихся условиях. Важно подчеркнуть, что под способностью к социализированности понимается не способность действовать в рамках того или иного устоявшегося коллектива (т.е. не коммуникативная способность), а способность создавать новые социальные группы и новые рамки взаимодействия, то, что Ф. Фукуяма в работе «Доверие» назвал «спонтанной социализированностью» и то, что мы обозначаем термином «team building».

Российский исследователь Н.Е. Тихонова говорит о том, что различные виды социального капитала (информационный, властный, культурный и др.) обладают способностью накапливаться, самовоспроизводиться и приводить к росту других видов капитала, прежде всего экономического, того капитала, к получению которого стремится любой индивид. Другими словами, совокупный социальный капитал может конвертироваться в традиционный экономический капитал. 

Таким образом, решая задачу подготовки специалистов востребованных, конкурентоспособных, обладающих теми качествами, о которых было сказано выше, мы должны:

– сохранять и укреплять их интерес к профессии, к избранной ими специальности;

– сформировать способность к самообразованию, самосовершенствованию (в наших исследованиях выявлен очень низкий уровень оценки студентами важности самосовершенствования);

– воспитывать гражданскую ответственность и сформировать гражданскую позицию;

– развивать способность к социализированности;

– заложить основы социального капитала, убедительно показывая выгоды, которые молодой выпускник получает благодаря активному включению в многообразные социальные связи и отношения. Дело в том, что сегодня, как правило, значительный социальный капитал накапливается у небольшого числа активных молодых специалистов и как следствие все значимые в современных условиях виды ресурсов (интеллектуальных, властных, культурных) все больше концентрируются в одних руках, а это, в свою очередь может влиять на дальнейшее социальное расслоение и углубление неравенства в обществе.

Одним из путей решения этой важной социальной задачи является адаптация студентов к учебному процессу, что служит реальной основой целенаправленной активизации резервных возможностей обучаемых в преодолении трудностей и психологических барьеров.

Адаптация (от лат. adapto – приспособляю)– это процесс активного приспособления индивида к изменившейся среде с помощью различных социальных средств. Адаптация социальная представляет собой элемент деятельности, функцией которого является освоение относительно стабильных условий среды, решение повторяющихся, типичных проблем путем использования, принятых способов социального поведения, действия. Основным способом адаптации является принятие норм и ценностей новой социальной среды, сложившихся здесь форм социального взаимодействия, а также форм предметной деятельности. 

Начало обучения в вузе всегда представляло для студентов-первокурсников определенную сложность: начало нового этапа в жизни, другой стиль жизни, незнакомый коллектив, более сложная система обучения, иные требования. Включение молодых людей в вузовскую учебную среду сопряжено с целым рядом трудностей. Студенты-первокурсники, вчерашние школьники, сталкиваются с заметными различиями в методах, формах организации процесса обучения в средней и высшей школе, с трудностями усвоения большого объема информации и отсутствием умений и навыков самостоятельной учебной работы, с необходимостью приобщения к новым культурным традициям, нормам межличностного общения, творческой и досуговой деятельности. Далеко не всегда студенты-первокурсники успешно справляются с проблемой налаживания быта и самообслуживания (особенно при переселении студента из семьи в общежитие). Трудности адаптации к вузовскому социально-культурному пространству обусловлены еще и недостаточной мотивацией профессионального выбора, а также слабой психологической подготовкой к ней. В зависимости от объективных и субъективных условий процесс адаптации протекает более или менее сложно для каждого индивида. Успешность и продолжительность периода адаптации тоже могут быть различны, как и ее результат. 

В научно-педагогической литературе существуют различные мнения об этапах и продолжительности процесса адаптации. Однако все авторы единодушны в оценке 1-го года обучения в вузе как самого сложного и ответственного, определяющего конечный результат.

Специалисты выделяют три основных компонента сложного адаптационного процесса: 

– дидактическая адаптация;

– профессиональная адаптация;

– адаптация к культурно-образовательной среде вуза.

Процесс адаптации идет по трем направлениям одновременно, а его успешность зависит от наличия многих факторов, как субъективных:

– высокого уровня мотивации;

– ценностных ориентаций;

– степени развития волевых качеств;

– наличия навыков самостоятельной работы;

– социального статуса семьи;

– состояния здоровья студента;

так и объективных:

– наличия в университете оптимальных форм обучения;

– профессиональной направленности учебно-воспитательного процесса; 

– воспитания у студентов культуры умственного труда;

– формирования навыков самостоятельной работы.

Остановимся на каждом из трёх направлений адаптационного процесса. Адаптация к учебному процессу (или дидактическая адаптация) представляет собой наиболее значимый элемент внутривузовской социализации студента-первокурсника. Проведенные психологической службой Брестского государственного университета имени А.С. Пушкина исследования выявили, что в начале года 86 % (в некоторых группах до 98 %) студентов испытывают определённые затруднения при вхождении в студенческую жизнь, основными из которых являются когнитивные: при подготовке к занятиям – 91 %, при конспектировании лекций – 89 %, при работе с литературой – 80 %, планировании самостоятельной работы – 80 %. Кроме того, имеются затруднения при работе с методической литературой, отсутствуют навыки работы с большими объемами информации, нет опыта конспектирования лекций и владения рациональными приёмами запоминания. Особую трудность представляет, на наш взгляд, отсутствие навыков самостоятельной работы. Студенты-первокурсники в ответах на вопрос анкеты: «Что отличает учебу в вузе от занятий в школе?» выделили две основных позиции: больше внимания уделяется самостоятельной работе – 60,7 % и большая интенсивность учебного процесса и его загруженность – 44,8 %. На вопрос анкеты «Перегружены ли Вы учебными занятиями?» 15,5 % студентов ответили: да, очень. Оценили загруженность как нормальную 82,9 %. И лишь 1,5 % считают, что занятий мало.

Научно-теоретические и практические знания принципов и правил обучения в вузе первокурсники получают в рамках дисциплин, предусмотренных учебными планами первого курса. Особая роль принадлежит таким дисциплинам как «педагогика» и «психология», а также другим социально-гуманитарным дисциплинам. Большую роль в адаптации первокурсников играют и преподаватели общепрофессиональных и специальных учебных дисциплин. От первой встречи со студенческой группой, во время которой происходит знакомство, зависит степень доверия, включенность и мотивация студентов на изучение предмета. 

Профессиональная адаптация студентов тесно связана с дидактической и во многом определяет отношение к учебе и результаты учебной деятельности. Определяющим фактором успешной адаптации является отношение студентов к избранной специальности. Мы уже показали, что подавляющее большинство первокурсников имеют положительное отношение к избранной специальности. Однако, степень удовлетворенности избранной специальностью существенно различается в зависимости от факультета и причинах поступления в вуз.. 

Ответы на вопрос о причинах поступления в высшее учебное заведение (в частности, в Брестский государственный университете имени А.С. Пушкина) распределились следующим образом: 

– нравится избранная профессия – 60,4 %;

– чтобы получить знания, стать человеком высокой культуры – 48,2 %;

– чтобы обеспечить себе (семье) достойный уровень жизни – 41,5 %;

– хочу унаследовать профессию родителей – 3,4 %;

– хочу повысить свой социальный статус, занять более престижное положение в обществе – 3,4 %;

– считаю, что диплом о высшем образовании (все равно каком) пригодится в жизни – 34,5 %;

– чтобы продлить годы беззаботного существования (не работать, не служить в армии) – 3,7 %;

–  уговорили родители – 1,8 %. 

Констатируя в целом очень высокий уровень мотивации студентов-первокурсников, нельзя не признать некоторый романтизм восприятия отдельных профессий, особенно у студентов специальности «Правоведение». Романтизация и мифологизация некоторых юридических профессий создаются средствами массовой информации, кино, телевидением. И лишь незначительное число студентов, избравших профессию родителей (3,4 %) понимают специфику деятельности юриста. 

Ежегодно психологической службой университета на всех факультетах проводится диагностика процесса адаптации студентов первого курса к новым условиям обучения. Результаты исследования позволяют изучить не только мотивацию и дидактические затруднения студентов, но также трудности в коммуникативной и социальной сферах жизнедеятельности первокурсников, выявить их увлечения, проследить динамику личностного развития, духовного и психологического здоровья, развития значимых социально-личностных качеств. Результаты исследования позволяют лучше изучить студенческую группу, оказывать своевременную психологическую поддержку каждому нуждающемуся в ней студенту, включать студентов в активную общественную и творческую деятельность с учётом их способностей и интересов. 
Наряду с когнитивными трудностями первокурсники испытывают также затруднения социального и коммуникативного характера: 69 % – при организации досуга и быта; 22 % – при адаптации к новой жизни и статусным изменениям. Студенты отмечают также, что им трудно планировать своё время, обслуживать себя и учиться, недостаёт средств на жизнь (неумение планировать бюджет и др.). 34 % студентов испытывают трудности при установлении взаимоотношений в группе, при установлении взаимоотношений с куратором, преподавателями – 11 %.

С целью уменьшения трудностей социального и коммуникативного характера в процессе адаптации студентов к культурно-образовательной среде вуза на всех факультетах проводится значительная работа: проходят собрания первокурсников, проводится торжественная линейка, посвященная Дню знаний. Всё делается для того, чтобы каждый студент почувствовал, что у него много единомышленников и ему всегда готовы прийти на помощь.

Отвечая на вопрос: «Как вы  считаете, вы адаптировались к условиям обучения в университете?», 93,8 % студентов университета к концу первого курса дали положительный ответ. Не считают, что процесс адаптации завершился 6,2 %. Представляют интерес критерии первокурсников, по которым они оценивают степень их адаптированности к культурно-образовательной среде университета. Основным, с точки зрения большинства первокурсников, является прошедшее с начала года время, приобретение друзей, освоение и выполнение учебных требований, сдача первой сессии. Критерием успешной адаптации к обучению в университете большинство студентов указывают также улучшение успеваемости, улучшение отношений с преподавателями, освоение навыков самообслуживания, гордость за обучение в университете, участие в делах группы, самостоятельность и т.д. Однако, как показывают последующие исследования, у значительного количества студентов ещё остаются затруднения, связанные с изучением предметов, недостаточно хорошо развитыми навыками самоподготовки, рациональным планированием времени, конспектированием, затруднением работы с дополнительной литературой (при написании рефератов).

Таким образом, результаты социологических и психологических исследований позволяют сделать вывод о заметных трудностях как дидактического, так и социально-коммуникативного характера, с которыми сталкиваются студенты-первокурсники. В этой связи перед всеми участниками образовательно-воспитательного процесса стоят задачи создания полноценной образовательной среды, включающей научно-теоретическое и методическое обеспечение учебного процесса, психологических условий для сохранения здоровья и развития личности, формирования активной личностной позиции студентов на всех этапах обучения, навыков разрешения сложных жизненных ситуаций, а самое главное – обучение студентов на младших курсах современным технологиям организации и управления процессом самообучения.

В связи с вышесказанным важно отметить, что стратегия модернизации образования в нашей стране направлена на развитие ключевых компетенций в интеллектуальной, общественно-политической, коммуникационной, информационной сферах. Компетентностный подход, акцентирующий внимание на результативности образования, заключается, прежде всего, не в определенной сумме приобретенных студентом знаний или количестве усвоенной им информации, а в его способности действовать в различных проблемных ситуациях. В качестве приоритета в высшем образовании видится не столько приобретение студентами суммы определенных знаний, сколько развитие их интеллектуального и творческого потенциала, позволяющего им в дальнейшем продуцировать новое знание. Однако сегодня ещё во многих случаях преподавание в вузах продолжает опираться на репродуктивные, лишенные творческого подхода, методы обучения.
В структуре компетенций будущего специалиста в образовательных стандартах высшей школы Республики Беларусь определены в качестве обязательных для всех специалистов академические компетенции, формирующие знания, умения и навыки самостоятельно проецировать, управлять и организовывать учебную и исследовательскую деятельность как в период обучения в вузе, так и в последующей профессиональной деятельности.

Современные педагогические технологии гуманитарного образования обладают широкими возможностями для овладения приемами работы с информацией и формирования у будущих специалистов академических компетенций. Эти возможности, по мнению Е.О. Галицких:
– создают условия не только для понимания содержания, но и формируют умение пользоваться методами познания, приемами построения нового знания;

– способствуют усвоению способов обмена информацией, углубления и преобразования информационных единиц (включая их организацию, построение и структурирование);

– технологические приемы позволяют аудитории проявить собственные силы, так как каждый выбирает свою меру участия, объем информации, свой темп профессионального роста, вступает в диалоговое взаимодействие со всеми участниками;

– интерактивные формы предоставляют возможность активизировать «культуру мысли и слова» аудитории [1, с. 110].

Для успешного решения требований образовательных стандартов о формировании у будущих специалистов соответствующих компетенций эффективным, на наш взгляд, представляется введение на младших курсах специальных курсов или факультативов с целью расширения знаний студентов о выбранной ими специальности, что будет способствовать повышению их мотивации к обучению, уровня учебной самоорганизации и рефлексии, а также дальнейшему их профессиональному самоопределению. 

На юридическом факультете Брестского государственного университета имени А.С. Пушкина на всех специальностях и формах обучения на младших курсах читается спецкурс «Методология учебной и научно-исследовательской деятельности студента». 

Цель курса: ознакомить слушателей с особенностями учебной и научно-исследовательской деятельности студентов в высшем учебном заведении, с системой высшего образования, со структурой университета и учебного плана специальности, с требованиями образовательного стандарта и компетенциями специалиста, что во многом способствует их профессиональному самоопределению.

В процессе изучения курса слушатели овладевают категориальным аппаратом, формами и методами учебной и научно-исследовательской деятельности студентов в высшем учебном заведении; получают представление о специальности, сфере применения будущей профессии, требованиях к компетенциям специалиста, об основных законоположениях высшей школы, регулирующих деятельность студента в университете.

В результате усвоения основного содержания курса студенты должны знать и понимать:

– структуру и инновационные технологии учебной и научно-исследовательской деятельности; 

– место и роль учебной и научно-исследовательской деятельности в формировании академических компетенций студента;

– понимать значимость учебных и исследовательских компетенций в будущей профессиональной деятельности.

Особое значение в процессе преподавания спецкурса уделяется формированию у студентов следующих умений:

– реализовывать современные стратегии академического чтения и письма;

– организовать и управлять своей учебной деятельностью во время аудиторных и внеаудиторных занятий;

– организовывать свою самостоятельную исследовательскую деятельность и управлять ею с помощью научного руководителя.

В настоящее время активный интерес многих педагогов привлечен к технологиям, которые призваны развивать у студентов способности методологического, критического, диалогического и т.п. мышления, без которых практико-ориентированные компетенции студентов «рискуют» оказаться неконцептуальными. В рамках работы спецкурса, о котором говорилось выше, проводится постоянный мониторинг мнения студентов по вопросам его значимости для формирования у них мотивации к обучению, проецирования ими процесса обучения с учетом требований квалификационной характеристики специалиста, для дальнейшего их профессионального самоопределения и т.п. Более половины опрошенных постоянно отмечают важность и значимость для них повышения уровня культуры мышления. В связи с этим на занятиях указанного спецкурса особое внимание уделяется методикам развития способности студентов к таким формам мышления, как методологическое, критическое, диалогическое, эвристическое и т.п. 

Навыки критического мышления, считают студенты, помогают им разграничить критикующее отношение и оценку от критичности как умении действовать в условиях выбора и принятия альтернативных решений, умении опровергать заведомо ложные решения, умении задумываться над подтекстом, ставить перед собой проблемы и вопросы и в конечном итоге иметь открытый свободный ум [2]. Вообще в современных условиях понятие «критическое мышление» расширяется, трансформируется и рассматривается учеными в контексте общей критической грамотности и медиакомпетентности человека.

По мнению М.М. Бахтина, истина не рождается и не находится в голове отдельного человека, она рождается между людьми, совместно открывающими истину, в процессе их диалогического общения. Поэтому диалог выступает не просто педагогическим методом или формой, но должен стать приоритетным принципом образования, поскольку именно в диалоговом общении формируются эвристические способности обучающихся. Под эвристическим диалогом в педагогике ученые понимают постановку обучающимися вопросов внешней образовательной среде на каждом из этапов их образовательной деятельности: целеполагания, выбора форм и методов, сообразных его культурно-историческим, психологическим особенностям. Диалого-эвристический метод предполагает самостоятельную деятельность обучающегося по конструированию смысла, целей, содержания и организации своего образования. Овладение студентами данным методом имеет особое значение в проецировании и выполнении ими самостоятельных видов учебной и научно-исследовательской деятельности. 

Как считают А.В. Хуторской и А.Д. Король, диалого-эвристический метод позволяет обучающемуся продвигаться по индивидуальной траектории во всех образовательных областях в том случае, если ему будут предоставлены возможности определять индивидуальный смысл изучения учебных дисциплин, ставить собственные цели в изучении конкретной темы или раздела, выбирать оптимальные формы и темпы обучения, применять те способы учения, которые наиболее соответствуют его индивидуальным особенностям, осуществлять рефлексию собственной образовательной деятельности. При этом создание обучающимся собственного образовательного продукта возможно при условии овладения им основами креативной, когнитивной и организационной деятельности. Эвристическая деятельность обучающегося способна привести его к творческой самореализации в процессе образования [3]. Можно сказать и так, что принцип диалого-эвристического обучения – это принцип образовательной рефлексии обучающегося. Задача формирования у студентов навыков применения принципа образовательной рефлексии, в определенной степени, может решаться обучением их специальным методикам в рамках чтения спецкурсов (или спецсеминаров) вузовского компонента или по выбору студента.

В преподавании спецкурса «Методология учебной и научно-исследовательской деятельности студента» особое значение придается методикам развития у студентов навыков методологической культуры мышления – умению концептуализировать эмпирический материал, выделять и использовать теоретические парадигмы, пользоваться методами юридической герменевтики, философии права, юридической антропологии и т.п.

Здесь мы показали лишь некоторые возможности такого рода спецкурсов для формирования академических компетенций студентов-юристов весьма важных для их будущей профессиональной деятельности.
В завершении изучения студентами данного спецкурса проводится опрос на предмет выявления изменений в предпочтении ими ценностей профессионального самоопределения. Более половины опрашиваемых студентов-юристов постоянно в качестве приоритетных ценностей профессионального самоопределения называют: высокая ответственность за результаты работы, возможность реализовать свой социальный капитал и постоянная креативность и инновационность в работе, тогда как в начале изучения курса предпочтения отдавались: деловому успеху и успешной карьере, работе в условиях риска и неопределенности, высокому уровню оплаты труда. 
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